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ره 
مقدمة التحقية 


الحمد لله حمدا كثيرا طيبًا مباركًا فیه» کا يحب ربنا ويرضى. 

وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك لب وأشهد أن محمدًا عبده 
ورسوله. 

أما بعد: 

فان الني مق كان خلقه القرآن؛ أي: يتأدب بآدابه» ويقف عند حدوده. 
وكان السلف الصالح يتعلمون الأدب كا يتعلمون العف كا آخرج الخطيب 
اتفه في «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» (۰6۱۰ بسند صحيح: کانوا 
يتعلمون الهدى كا يتعلمون العم. 

وكانوا يعرفون الطالب بآدابه وعمله لا بعلمه» كا أخرج الدارمي في مقدمة 
سننه (۵۵۸) عن الحسن البصري: أدركت الناس والناسك إذا نسك لم يعرف 
من قبل منطقه» ولكن يعرف من قبل عمله؛ فذلك العام النافع. 

وهذا أثر صحيح. 

وكانوا يُوبخون من يتعام العم وعنده سوء آدب؛ أخرج الخطيب في «جامعه" 
(۳۵۸): عن الحجاج بن أرطاة قال: إن أحدم إلى أدب حسن أحوج منه إلى 


سین حدیقا. 
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وسنده صحيح:. 

وأخرج الخطيب في «جامعه» (۱/ 41۷): عن الليث بن سعدء وقد آشرف 
على آصحاب الحديث» فرأى منهم شيئًا؛ فقال: ما هذا؟! آنتم إلى يسير من 
الأدب أحوج منك إلى كثير من العم! 


وسنده حسن. 

وقال مخلد بن الحسين» كا في «الحدث الفاصل؟ للرامهرمزي (۷۲۰): نحن 
إلى قليل من الأدب أحوج منا إلى كثير من الحديث. 

وسنده صحح: 

فالطالب له میزات وآخلاق يتميز بها عن اجهال والعوام وسائر الناس؛ 
كا قال آبو عاص الضحاك بن مخلد: من طلب الحديث فقد طلب أعلى آمور 
الدنیا؛ فیجب أن یکون خير الناس. 

آخرجه الخطيب في أوائل ”الجامع لأ خلاق الراوي وآداب السامع؟. وسنده صحیح. 

ذکره رحمه الله تحت فقرة: الواجب أن یکون طلبة الحديث أكمل الناس 
أدبّاء وأشدّ الق تواضعا. وأعظمهم نزاهة وتديّتاء وأقلهم طيشًا وغضبّا؛ 
لدوام قرع أسماعهم بالأخبار المشتملة على محاسن أخلاق رسول الله جي 
وآدابه» وسيرة السلف الأخيار من أهل بيته وأصحابه» وطرائق المحدثين» وماثر 
الماضين» فیآخذوا بأجملها وأحسنهاء ویصدفوا عن أرذها وأدونها. اه. 

وكا قيل: الأدب قبل الطلب. 

ولهذا اعتنى علیاژنا بالتأليف في آداب الطالب كالآجري؛ آلف «أخلاق حملة 
القرآن»» والخطيب ألف «الجامع٠‏ لأخلاق الراوي وآداب السامع وابن جماعة: 


(مقدمةالتحقيق ]اللا 
«تذكرة السامع وآداب المتكم؟: وابن عبد الب في عفن «الجامع في بیان العام 
وفضله"» وآلف الشوكاني في ”أدب الطّلب ومنتهی الارب؟ والشیخ بكر آبو 
زيد «حلية طالب العم“ وغير ذلك. 

وذكر النووي جملة طيبة في مقدمة ”المجموع“" وألف تأليقا خاصًا بهذا 
الموضوعء وهو كتابه الذي بين أيديناء فذكر كثيرا من آداب الطالب في نفسه 
ومع معلمه ومع زميله» وني آداب المعلم في نفسه ومع تلاميذه وفي آداب 
القراءة» وآداب الناس كلهم مع القرآن وتعظيمه واحترامه. 

وقد قت بتوفیق ريي سبحانه بدراسة «التبیان في آداب حملة القرآن؟ لولفه 
النووي» فاستفدت منه فوائد جمة» وعلومّا عظیمة؛ فان الکتاب على صغر 
حجمه غزير الفائدة» كبير الثمرةت ومع فوائد في علوم شتى في غير ما طنف له 
فهو كتاب حديثي وفقهي ولغوي» وكتاب ردود وعقيدة» وترجيح للراجح عنده. 

وقد جعل الله له القبول والإقبال عليه من زمن مؤلفه إلى زمننا هذا. 

وفيه بعض الاستحسانات من اجتهادات المؤلف وبعض العلاء. وكلّ يؤخذ 
من قوله ويتركء إلا رسول الله . 

وكان عملي في هذا الكتاب كا يأني: 

۱- أرجع إلى المصادر التي عزا إليها المؤلف الخبر أو الأثرء ثم أذكرها في 
الحاشية مع الأرقام. فإن لم يتيسر لي لأنه يعزو كثيرا في كتابه هذا إلى ابن أي 
داود والرجوع إلى مؤلفات ابن أبي داود متعسر في كثير من المواضع؛ لأن 
أكثرها مفقودة. 


(۱) وقد قام بشرح هذه القدمة الشيخ ابن عثيمين مَك فدرّسها طُلّابهء ثم طُبعت في مجلد واحد 
(ط/ابن الجوزي). 
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فإذا لم يتيس, لي فإني أرجع إلى مظانه» ”> أن سعيد بن منصور؟ و«مه نفو 
عبد الرزاق وابن أبي شيبة" و”الحلية“ و”تاريخ دمشق؟ وغيرها. 

وبعض الآثار لم يعزها المؤلف. فهذا أنظر من أخرجه. 
من العزو؛ فكنت أعزوه إلى ذلك الصدر » مع علمي أنه لا يفيد من حيث 

- حكمت على كل حديث وأثر با يستحقه من الصحة والضعف على 

۳- ذكرت تراجم لبعض أعلام الرواة غير المشاهير. أما من كان مشهوراء 
ترهته» لا سيا إذا كان من رجال التقريب. 

وبعض التراجم نقلتها من حاشية «التبیان؟ طبعة مؤسسة الرسالة. وهذا 
آضع له علامة بقولي: في حاشية الرسالة. 

4- وضعت بعض الکلیات الغريبة من کتب الغریب والشروح» مع جهد 
المؤلف الذي قام به في آثناء کتابه» وفي اللحق في آخر الکتاب؛ فازداد 
الكتاب إن شاء الله نورا على نور. 

*- علقت على بعض المسائل الفقهية التى أودعها المؤلف جنه في كتابه 
هذا با يسره الله سبحانه. 

1 حاولت الاختصار وعدم التطويل ف تعليقاتي هذه » حى ۱ خرج 
الکتاب عن الطريقة التى آرادها المؤلف جنه ؛ فانه قال في آثناء خطبته: 


۷- جعلت فهرسًا للکلات الغريبة الق ذکرها الولف أثناء کتابه والشروح 
كبا ستراه إن شاء الله ؛ لتدنو الفائدة من الباحث بيسر دون كلفة ومشقة. 

۸- اعتمدت نسخة طبعة موسسة الرسالة وبعد أن انتهیت من تشخها قت 
بالقابلة بين ما تم نسخه بالطبوع ثم تیسرت آربع خطوطات للکتاب هي كالآتي: 

() مخطوطة آزهرية تقع في سبع أوراق کتبت بخط نسخي جید. وهي بر 
عموري (۲ ۲۳۰ وهی نسخة جيدة واضحة الط نادرة السقط ‏ ونادرة 
التصحیف. وقد ميزت عناوینها مداد أحمرء ولکن عابها وجود خرم صفحات 
في آوسطها من (فصل ما يتأكد الاعتناء به ألا يقرأ على الشیخ في آثناء شغل 
الشیخ..) إلى نصف الباب الا خیر في ضبط الأسماء واللغات. 

(ب) مخطوطة آزهرية تقع في 4۸ ورقة وخطها جيدء وقد ميزت عناوین 
الفصول والابواب مداد أحمرء وهي مخطوطة كاملة الا آنبا دون سابقتها في قلة 
السقط والتصحیف. 

(ج) مخطوطة آزهرية برق (۳۵۹۵) تقع في ۵۱ ورقة. وخطها مقروء ولکنها 
كثيرة السقط » وسقط من آخرها مواد كثيرة من باب ضبط الأمماء واللغات. 
أوها وآخرهاء فتبداً بباب آداب الناس كلهم مع القرآن وتنتهي في منتصف 
وهي نادرة التصحیف. . 

وتمت مقابلتها على طبعة الرسالة التي ميرت بالحرف (ط). ولم يتم اثبات 
كل فروقات النسخ» بل بعض ما له وجه منها؛ لئلا یکبر الكتاب بكثرة 
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4- ترجمت للمولف چاه ترجمة مختصرة» ونبهت على بعض الزلات التق وقع 

۰ نقلت الباب الأخير في الأسماء واللغات کحواش على متن الکتاب 
عند موضع ذكر الكلمة؛ تقريبًا للفائدة على القارئ. وعندها آختم التعلیق 
بالرمز (ن )؛ تنبيهًا على أنه من كلام النووي. 
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دلبمي جر : 
5 5 5 اقا ا 
في بلدي دماج حرسها الله » وفيها قارب وسطه ذهبنا إلى مدينة رسول الله ييلع 
فكنت أبحث في مكتبة النساء العامة في الحرم المدني وفي مكتبة أختٍ لي في الله 
بالمدينة؟ فلهذا رما اختلفت الطبعات. وهذا ذكرته خشية ما قد يقع من 
الاستغراب والإشكال في اختلاف الأرقام. 

وأخيرًا جزى الله خيرًا كل من أعانني في خدمة هذا الكتاب» ودفع عنهم 
مضلات الفتن» ورزقهم المداية والجنة! 
الكتاب وآبائي برحمته الواسعة» وأن يقود بيدي إلى كل خير. 


# FF و‎ 


سس ل 


ترجمة الإمام النووي 

من «البداية والنهایة» حوادت سنة ست وسبعين وستمانة 

قال الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية؟: يحبى بن شرف بن حسن بن 
حسين بن جمعة بن حزام احازمي» العام حي الدين أبو زكريا النووي م 
الدمشقي الشافعي» العلامة شيخ المذهب وكبير الفقهاء في زمانه. ولد بتوی 
سنة إحدى وثلاثين وستائة. 

ونوى: قرية من قرى حوران. 

وقد قدم دمشق سنة تسع وأربعين» وقد حفظ القرآن فشرع في قراءة 
”التنبيه؟ فيقال: إنه قرأه في أربعة أشهر ونصف» وقرأ ربع العبادات من المذهب 
في بقية السنة» ثم لزم المشايخ تصحيحا وشرحاء فكان يقرأ في كل يوم اثني 
عشر درسا على الشایخ» ثم اعتنى بالتصنیف فجمم شيئًا كثيراء منها ما آکمله 
ومنها ما لم یکمله. ۱ 

فا أكمله: شرح مسم والروضة» والنهاج والریاض والأذكار والتبیان» وتحرير 
التنبيه وتصحیحه» وهذیب الأسماء واللغات» وطبقات الفقهاء» وغير ذلك. 

وما لم يتممه ولو كمل لم يكن له نظير في بابه: «شرح الهذب؟ الذي سماه 
”المجموع؟» وصل فيه إلى كتاب (الربا)ء فأبدع فيه وأجاد وأفاد وأحسن 
الانتقاد وحرر الفقه فيه في المذهب وغيره» وحرر الحديث على ما ينبغي 
والغريب واللغة وأشياء مهمة لا توجد إلا فيه» وقد جعله نخبة على ما ع" 
له. ولا أعرف في كتب الفقه أحسن من على أنه محتاج إلى أشياء كثيرة تزاد 


(۱) أي: عرض» كما في «مختار الصحاح". 
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فيه وتضاف إليه. 


۲ م0 
وقد كان من الزهادة والعبادة والورع والتحري والاجیاح عن الناس على 
جانب كبير لا يقدر عليه أحد من الفقهاء غيره. 


وكان يصوم الدهر ٠‏ ولا يجمع بين إدامين» وكان غالب قوته ما يحمله 
إليه أبوه من نوی وقد باشر تدريس الاقبالية نيابة عن ابن خلكان» وكذلك 
ناب في الفلكية والركنية» وول مشيخة دار الحديث الأشرفية. 

وكان لا يضيع شیثا من آوقاته. وحجّ في مدة إقامته بدمشق» وكان يأمر 
بالمعروف وينهى عن المنكر للملوك وغيرهم. 

توفي ف ليلة آربع وعشرین من رجب من هذه السنة بنوی » ودفن هناك » 
جاه وعفا عنا وعنه . 

وينظر ترجمته هه في ”تذكرة الحفاظ“ (۱۷۰) و”الأعلام؟ للزركلي 
۰)٤۹ /۸(‏ و«الطبقات" للسبي /٥(‏ ۱5۵). 


مذهبه جل 2 الصفات 


( - 61۸۰ في آخر ترجته (۲۵۲): كان مذهبه جنه في الصفات السمعية 
السكوت» وإمرارها كا جاءت. وربا تأول قلیلا على ”شرح مسل“ شل . اه. 


7 الانجماح: الانعزال كا في «العجم الوسیط». 


(0 وهذا من اجتهاداته حه . وقد هی عن صوم الدهر نبينا مج . وخير الهدي هدیه» وبالله التوفیق. 


۲ جات ل‎ RT TTT 
وقد أفصح النووي له بمعتقده في الصفات في مقدمة «المجموع شرح‎ 
الهذب؟.‎ 
فانه قال: (فرع) اختلفوا في آیات الصفات وآخبارها: هل يخاض فیها‎ 
بالتأويل أم لا؟‎ 
فقال قائلون: تُتأول على ما يليق بها وهذا أشهر المذهَبين للمتكلمين.‎ 
وقال آخرون: لا تُتأول بل يسك عن الكلام في معناها ویوگل علمها إلى‎ 
الله تعالى. ويعتقد مع ذلك تنزيه الله تعالى وانتفاء صفات الحادث عنه» فيقال‎ 
مثلا: نؤمن بأن الرحمن على العرش استوى» ولا نعم حقيقة معنى ذلك والمراد‎ 
به مع آنا نعتقد أن الله تعالى: #8 لیس کیت سی 46 [الشورى:0]11 وأنه‎ 
منزه عن الحلول وسمات الحدوث. وهذا طريقة السلف أو جماهيرم. وهي آسل؛‎ 
إذ لا يطالب الإنسان بالخوض في ذلك والمخاطرة فيا لا ضرورة بل لا حاجة‎ 
لیب فان دعت الحاجة إلى التأويل لرد مبتدع ونحوه تأولوا حينئذ» وعلى هذا‎ 
يحمل ما جاء عن العلاء في هذاء والله أعلم. اه.‎ 
وعلّق على هذا الکلام العلامة این عتیمین كله فی شرحه 1 «مقدمة‎ 
۱ الجموع؟ (ص۸).‎ 
فقال: هذا مسلك مهم جذا وظاهر کلام الشیخ النووي مئه أنه لیس‎ 
هناك إلا طریقتان: طريقة التأویل» وطريقة التفویض وألا نعلم ما هو العنی‎ 
من نعتقد أن الله منزه ولکنا لا نتكل في معانیه» وهذا لا شك أنه قاصر‎ 
جدًا؛ لأن هناك طريقا أخرى ثالثة وهي الحق. وهي: أن نؤمن بعناها اللائق‎ 
بالله عز وجل. لا نقول نثبت بل نؤمن بالعنی. فثلا: هذا المثال الذي ذكره:‎ 
ال عَلَ آلمرش أسْتَوَئ ##[ل:ه] أهل التأويل يقولون» وأهل الكلام آیضا‎ # 
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یقولون: استوی بمعنى استولى وملك وقهر وغلب وما آشبه ذلك. 

والآخرون یقولون: لا نعلم حقيقة معناه» لو قال: حقيقة الكيفية قلنا: لا 
بأس» هذا صح. 

لا ندري بل نفوض الأمر إلى الله وهذا لا شك أنه ليس بأسمء بل هو 
أخطر وأعظم وأبعد من المعقول عن قول التکلمین؛ لأن هؤلاء يجعلون كلام 
الله عز وجل وكلام رسوله في أشدّ الأشياء حاجة ليس له معنى ولا هتمون 
بمعناه وهو عندهم بمنزلة الحروف الهجائية التي ليس ها معنى!! بل الرسول و 
يتكلم بالحديث ولا يدري ما معناه!! ولا شك أن هذا خطر عظيم» والذي 
يقول: آنا أعرف العنی [والمراد استوى استوی] خير في العم من الذي يقول: 
آنا لا أدري؛ لأن هذا جاهل» وذاك عالم لكنه أخطأ في العلم وهو خير من 
حيث تقوم النصوص من يقول: ليس ها معنى؛ لأنه لیس من المعقول أن يأتي 
كلام اله ورسوله في آشرف الأشياء وشدها لیس له معنی؛ هذا لا مكنا 

ولذلك لا نقول: من قال: إن طريقة السلف هي تفویض العنی وأا آسل. 
قلنا: ليس کذلك. بل هذا لیس أسلم ولا أعلم ولا أحسن» والعبارة الشهورة 
عند بعض الاغبیای كا وصفهم شيخ الاسلام له هي أنهم یقولون: طريقة 
السلف آسل وطريقة الخلف أعم وآحسن. نعم إذا قلنا: إن طريقة السلف 
التفویض بالعنی فطريقة الخلف أعم وأحسن لا شك؛ حیث یثبتون للتصوص 
معاني» لکن نقول: إن طريقة السلف هي إثبات العنی. 

وما أكثر الکلات التي یفعلون في ذلك العبارة الشهورة التي أجمعوا علیها 
ولا ينازع فيها منازع: (أمروها كا جاءت» بلا کیف)» هذه عبارة السلف؛ 


() كذا في الأصل والصواب: والراد استولى. 


مایق سس 
ومعلوم أا جاءت لعنی فيجب أن ثمرها على معناهاء ثم إن قولهم: بلا كيف 
يدل على أنهم يثبتون أصل العنی؛ إذ نف الكيفية عا ليس بمعلوم أو عا ليس 
له معنى لغو من القول؛ إذ لو ليس له معنى ما نحتاج نقول: بلا كيفية. 

فالحاصل أن هنا ثلاثة مذاهب: 

مذهب أهل التأويل الذين حکُموا عقولهم فيا يثبتون لله وما ينفون عنه. 

ومذهب أهل التفويض الجهال الذين لا يعرفون ربهم. 

وأهل السنة أهل الدليل الذين يقولون: نحن نؤمن أن الله تعالى لم ينزل 
كتابّاء وأن رسول الله جح لم يقل قولا إلا وهو يعم معناه» وأن ذلك مراد 
الله عز وجلء. لكن بلا كيف ولا تمثيل. وهذا هو منهج السلف في الحقيقة. 
ومن قال عن التفويض: إنه مذهب السلف فهو اما جاهل به» وإما کذب 
عليه» لكن ماذا نحمل کلام النووي؟ هل نقول: إنه جاهل به أو كذب عليه؟ 
الأول أليق بمقام النووي وأمثاله من العلماء المعروفين المشهورين: أنهم يجهلون 
حقیقة مذهب السلف. 

(العلاء الذین عندم بدعة |ذا آردنا تقوههم فلا بد أن نذکر الحاسن 
والساوی» هذا هو العدل» واذا آردنا أن نحذر من بدعته لا نذکر محاسنه. 

لکن عقيدتي في النووي وابن حجر رحمها الله آنا لا يريدان الضلال ولا 
الاضلال. وآنها ۸ یوفقا للصواب في مسألة الأسماء والصفات» لکن ها من 
الخيرات وقدم الصدق والاخلاص ما لم يدركه كثير من العلیاع). اه" 


() ما بين القوسین ذکر الحقق أنه من اجابة سژال. وأثبتنا ملخصه؛ لاهیته. اه. 
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معتقده لن 2 التبرك بآثار الصالحین 

آما عن معتقده في التبرك باثار الصالحين فن قرأ في کتبه کشرحه ["صحیح 
مسل“ يجد أنه یری التبرك بآثار الصالحين. وهذا غلط» وقد بين هذا الغلط العلماء. 

قال الشیخ سلییان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب في کتابه «تیسیر 
العزيز الحميد“ (ص۱۸۵): ذكر بعض التأخرين أن التبرك بآثار الصالحين 
مستحب» كشرب سورم» والتمسح بهم أو بثيابهم » وحمل المولود إلى أحد 
منهم؛ ليحنكه بتمرة حتى يكون أول ما يدخل جوفه ريق الصالحين» والتبرك 
بعرقهم» ونحو ذلك. 

وقد أكثر من ذلك آبو زکریا النووي في و مسل“ في الأحاديث التي فيها 
أن الصحابة ين مع الني معط > وظن أن بقية الصالحين في 
ذلك كالبي ۶ د » وهذا خطأ صريح لوجوه: 

منها: عدم المقاربة فضلا عن المساواة للبي ي في الفضل والبركة. 

ومنها: عدم تحقق الصلاح؛ فإنه لا يتحقق إلا بصلاح القلب» وهذا آمر لا 
يمكن الاطلاع عليه إلا بنص كالصحابة الذين أثنى الله عليهم ورسوله أو أثمة 
التابعين. ومن شهر بصلاح ودين كالأتمة الأربعة ونحوم من الذين تشهد هم 
الأمة بالصلاح» وقد عدم آولئك. آما غيرم فغاية الأمر أن نظن أنهم صالحون؛ 
فنرجو طم. 

ومنها: آنا لو ظننا صلاح شخص فلا نأمن أن يختم له بخاتمة سوءء 
والأعمال بالخواتيم» فلا یکون أهلا للتبرك بآثاره. 

ومنها: أن الصحابة لم يكونوا يفعلون ذلك مع غيره لا في حياته ولا بعد 
موته» ولو كان خيرا لسبقونا إليه. فهلا فعلوه مع أبي بكر وعمر وعثان وعلي 


)مقا 
ونحوم من الذين شهد هم النبي 7 بالجنة» وكذلك التابعون هلا فعلوه مع 
سعيد بن المسيب وعلي بن الحسين وأويس القرني والحسن البصري ونوم من 
ومنها: أن فعل هذا مع غيره 32 لا یمن أن یفتنه وتعجبه نفسه فیورثه 
العجب والكبر والریاء؛ فيكون هذا كالمدح في الوجه بل أعظم. اه. 
وقال الشيخ ابن باز جنه في رده على الحافظ حيث ذكر التبرك بأهل 
الفضل تحت رق (۲۲۳) من «فتح الباري؟: هذا فيه نظر! والصواب: أن ذلك 
خاص بالنبي 7و » ولا يقاس عليه غيره با جعل الله فيه من البركة وخصّه به 
NN © ۳ ۶ 1‏ ۰ ۰ ۰ صااله 0 
دون عبره» ولآن الصحابة روہ م یفعلوا ذلك مع عيره تال وم اعم الناس 
بالشرع فوجب التأسى هم ولان جواز مثل هذا لغیره بي قد يفضي إلى 
الشرك » فتنبه!. اه. 


وکان الوالد جلت يذكر مثل هذا. 


و 396 وه 
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وقبل الشروع في خطبة الولف چاه آذکر هنا للفائدة: 


تعریف الادب وآنواعه 

الدب لغة: 

اسم مأخوذ من مادة (أدب) التى تدل على معنى تجميع الناس إلى الطعام. 

والایب هو الداعي لذلك. ومن هذا القياس أيضًا الأَدَبُ؛ لأنه مجمع على 
استحسانه. 

وقال ابن منظور: می آدیا ؛ لآنه يأدب الناس إلى امحامد وينهاهم عن 
القابح. ۱ 
مدعاة» ومأدبة. ۱ 

وقال آبو زيد الأنصاري: الأدب يقع على كل رياضة محمودة يتخرج با 
الإنسان في فضيلة من الفضائل. 


وقال الأزهري نحوه: فالأدب اسم لذلك واجمع دابا مكل :سيت 
وأسباب و تأدِيبّاء مبالغة وتكثير. ومنه قيل: أَدَبْتُهُ تأدِيباء إذا عاقبته على 
O O‏ سيب ينض ان للدي 
ضرب: صنع صنيعاء ودعا الناس إليهء فهو آدِبٌ على فاعل. 

قال الشاعر وهو طرفة: 

نحن في المشتاة ندعو الجفلى تجرف الا وب قشنا تير 


آي: لا ترى الداعي يدعو بعضًا دون بعض» بل يعمهم بدعوته في زمان 


gara 


القلة. وذلك غاية الکرم". 

و اصطلاحا: 

قال ابن القيم 5 «مدارج .السالکین؟ (۳۹۷/۲): 

حقيقة الأدب: استعال الخلق الجميل. وطذا كان الأدب استخراجا لما في 
الطبيعة من الکال من القول إلى الفعل. 

وقال الحافظ 5 «الفتح؟ 5 شرح أول كتاب الآدب: الأدب استعال ما 

وقال ابن القيم كلقته في مدارج السالکین» (4۰۰/۲): 

الأدب: هو الدین کل فان ستر العورة من الأدب» والوضوء وغسل 
اجنابة من الأدب» والتطهر من الخبث من الآأدب؛ حتى یقف بين يدي الله 
طاهرا. ومذا کانوا یستحبون آن يتجمل الرجل ف صلاته للوقوف بين يدي ربه. 
آنواع الأدب 

قال ابن القيم الہ 2 «مدارج السالکین؟ (۲/ ۳۹۱): 

الأدب ثلاثة آنواع: 

أدب مع الله سبحانه » وآدب مع رسوله مس وشرعه » وأدب مع خلقه. 

فالأدب مع الله ثلاثة أنواع: 

أحدها: صيانة معاملته أن يشوبها بنقيصة. 


الثاني: صيانة قلبه أن يلتفت إلى غيره. 


(۱) الرجع: «نضرة النعیم» .)١51/7(‏ 
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الثالث: صيانة إرادته أن تتعلق با يمقتك علیه. 


ثم قال مه : ولا يستقيم لأحد قط الأدب مع الله الا بثلاثة آشیای 
معرفته بأسمائه وصفاته. ومعرفته بدينه وشرعه وما يحب وما یکره» ونفس 
مستعدة قابلة لينة متهيئة لقبول الحق علا وعملا وحالاء والّه الستعان. 

وأما الأدب مع الرسول بي فالقرآن ملوء به. فرأس الأدب معه: كال 
التسليم له والانقياد لأمره وتلقي خبره بالقبول والتصديق» دون أن یم 
معارضة خَيالٍ باطل پسمیه معقولا» أو مه شبهة أو سَكاء أو یمد عليه آراء 
الرجال وزبالات أذهانهم. فیوحده بالتحکیم والتسلیم والانقیاد والاذعان» كا 
وحّد المرسل سبحانه وتعالى بالعبادة والخضوع والذل والإنابة والتوكل. فهبا 
توحيدان لا نجاة للعبد من عذاب الله إلا بها: توحيد اْرْسِلِء وتوحيد متابعة 
الرسول» فلا يحام إلى غيره» ولا يرضى بحم غیره» ولا يقف تنفيذ أمره 
وتصديق خبره على عرضه على قول شيخه وإمامه وذوي مذهبه وطائفته ومن 
يعظمه» فان أذنوا له نفذه وقَيِلَ خبره» والا فان طَلَّب السلامة أعرض عن أمره 
وخبره وفوضه إليهم» وإلا حَرّفه عن مواضعه وسمّى تحريفه تأويلا وحمالاء فقال: 
نوله وتخیله. 

فلأن يلقى العبد ربه بكل ذنب على الإطلاق» ما خلا الشرك بالله» خير 
له من أن يلقاه بهذه الحال... إلخ ما ذکره جلف . 

قال: وأما الأدب مع الخلق فهو معاملتهم على اختلاف مراتبهم بما يليق 
بهم. فلكل مرتبةٍ دب وللمراتب فيها أدب خاص» فع الوالدين أدب خاص» 
وللأب منهیا أدب هو أخص بهء ومع العام أدب آخرء ومع السلطان أدب 
يليق به» وله مع الأقران أدب يليق مهم ومع الأجانب أدب غير آدبه مع 


دایعا« 
أصحابه وذوي یه ومع الضیف أدب غير آدبه مع آهل پیته. 

ولکل حال آدت: فللا کل آداب وللشرب آداب» وللرکوب والدخول 
والخروج والسفر والإقامة والنوم آداب» وللبول آداب» وللکلام آداب» 

وأدب المرء: عنوان سعادته وفلاحه» وقلة أدبه عنوان شقاوته وبواره. 

فا استجلب خير الدنيا والآخرة بمثل الأدب» ولا استجلب حرمانها بمثل 
قلة الأدب. اه. 

بو FF‏ و 

وبهذا انتهت القدمة نفعنی الله وإياك با فيهاء وبالّه العصمت وله الحمد 

والنة. 


وکتبه: أم عبدالله ابنة الشیخ مقبل له 
في شهر ذي الحجة آخر عام ۱۰:۳۰ 
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صورة الصفحة الأول من المخطوطة أ 


ل 8 3 ع 1 هو 7 
N‏ ۱ 00 
۰ | 1 اأ“ ا و الملشرم 
ا e‏ و !ای ! اوسر عي 
اہ ی ۳ ِ ۳ پا 1 ایا ع1 ا سر 
ترا امه کر مس ی "| 


۰ 5 ل 0 5 


08 1 ی تسوا ا N‏ ۵ 3 ۹ ۲ 
سا 03 1 د 
۱ + 20 ۳ اقيم می 
ت غون وا لد مرا 7 تس اوراس تا 
ہے ایا ب کی م 
اكاك سكير عام 
0 تد ایا لاه وبا ال تعسو اد ۰ مرسمه 
ت سس ام 0 #۴ 


5 با 
لام 8 5 أي 
سس لے س ر FYE ot AF‏ که و 
اا ا ا | اوو و 5 e‏ 
Atal‏ ا 0 لوس اا ری ل س ماه ری اسن 
ا يي“ ۳۳ 
۱ فك اي 


3-3 سا عيرم لآق كب | هام 5 با دهم انس 
8 او ما رگ اكه مير 


ار نف لش کي ثم الا 


ا ١‏ 
ر 
لا تفت أن عار الم 3 € ا کے ہے و اي صلام اا ب ليفلا اد 
کسر 


0 


قاجا ها 


وار 


صورة الصفحة الأول من الخطوطة ب 


ف حا رشحم و با له مب 
اين نيه مالا ن ديا سو ل و العف وا اجان الد کف 


ابا لاران وفعلل ایا سامالامات وم سا دار رسأ له 
الب 7 ا وت خسسه یت 2 


کک ع الت لعن ناس لاز ما 
دي بط اش مداخ 5 جم اهاج 
و حمل رسا نوارب اهلا سای ےا ناتء ار ا اارء 
وشای ااحنان دسر اوجن اسف ضارا لے 
ترصن حمطهمی‌طرنی ال رضمو لیر ان مم طعي 
نید تسل وميه تاد للت الایوات »و دمن سار 
با طا میاه دید فيان جر هن 
ماسرج لد بره وراه |الانيات 22 
م اسيم ۱۷ لامىس ران ۱ ان ۳ 0 
م بیع اباي ونا تخس با ارسیاننه ردان بدالا 
روصب لاشم اتات و وت ۳۳ 
اح ر ی الشات مو اسلتال- لاز امات 
كان دسج انم ونی“ اا NE‏ ما بالات 
ای راہ عن الام اا زار سال الا داح رالانام ملہ 
ما سلا 1 5 ا سا کا ااا ٣ a‏ 
صرسهه].. عم تاعتا ۳ © اع اجا ار r‏ جرا 


ووب بای مدع سوج 
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[ المقدمة] 


() الحمد: الثناء بجمیل الصفات. ن 
قلت: قال شيخ الاسلام له كا في مجموع الفتاوی (۳۷۸/۸): امد هو الاخبار 
بمحاسن الحمود. مع الحبة ها. فلو آخبر بر محاسن غيره من غير محبة ها لم يكن حامداء 
ولو آحبها ول يخبر بها لم يكن حامدا. اه ۱ 
(0) الکرم في صفات الله تعالى» قيل معناه: التفضل» وقیل غير ذلك. ن 
7 المنان: روينا عن على بن أبي طالب ره أن معناه: الذي يبدأ بالنوال قبل السؤال. ن 
قلت: أثر علي بن أبي طالب أخرجه الخطيب جلتنه في *تاریخه" (۲۹۳/۱۷) تحقيق بشار 


سل 


عؤاد عن شيخه عبد الوهاب بن عبد العزيز بن الحارث بن أسد بن الليث بن سليان بن 
الأسود بن سفيان بن يزيد بن أكينة التميمي قال: سمعت أبي يقول: سعت أبي يقول: سعت 
أبي يقول: سمعت أبي يقول: سعت أبي يقول: سعت أبي يقول: سعت أبي يقول: سعت أبي يقول: 
سعت آبي يقول: سعت علي بن أبي طالب .ات يقول: الحنان الذي يقبل على من أعرض عنهء 
والمنان الذي يبدأ بالنوال قبل السؤال. وهذا في ترجمة عبدالوهاب بن عبدالعزيز بن الحارث. 

وقال الخطيب له عقبه: بين أبي الفرج وبين على ره في هذا الإسناد تسعة آبای آخرم 
أكينه بن عبد الله» وهو الذي ذكر أنه سمع عليًا رلك. 

وأخرجه ابن العربي بسنده في تفسیره» في قوله تعالى: * وم لكر لك وَلمَويكَ 7 [الزخرف:44]. 

وذكره النووي جنه عن الخطيب في ”التقريب والتيسير" في قسم رواية الأبناء عن آبائهم. 

أما عن حال الاثر فأفادني أحد الأخوة وقال: قال العلائي في ”الوشي العلم»: أبو الفرج إمام 
مشهور لكن عبد العزيز متکلم فيه واشتهر بوضع الحديث. وبقية آبائه جهولون لا ذكر لهم في 
شيء من الكتب أصلاء وقد تخبط فيهم عبد العزيز أيضًا بالتفسير. اه. 2 
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ذي الطول " والفضل والاحسان الذي هدانا " للإيمان» وفضل دیننا على 
۲ الأديان» ومن علینا بارساله إلينا آکرم خلقه علیه» وآفضلهم لدیه ° 

حبیبه وخلیله وعبده ورسوله حمدا ° بي ؛ فحا به عبادة الأوثان» وأکرمه كَل 

بالقرآن العجزة " الستمرة " على تعاقب " الازمان» التى تحدی “ ها" الجن 


= ثم نبه الشیخ حفظه الله: أن الحنان لم يثبت في أسماء الله تعالى. 

(۱) الطول: الغنى والسعة. ں 

() الهداية: التوفيق واللطف ویقال: هدانا للإيمان» وهدانا بالإيمان» وهدانا إلى الإيمان. ں 

سار جع الباق ن (5) لديه: عنده. ن 

(۵) سمي نبينا 7 محمد! لكثرة خصاله الحمودق قاله ابن فارس وغیره: أي: آهم الله تعالى أهله: 
ذلك لا عَلم من جميل صفاته» وگرم شائله. ن 

(0) القرآن أعظم معجزة» كا أخرج البخاري (۰)4۹۸۱ ومسلم )١51(‏ عن أبي هريرة 1 قال: 
قال النبي بب «ما من الأنبياء نبي إلا أعطي من الآيات» ما مثله آمن عليه البش وا 
كان الذي أوتيته وحیّا أوحاه الله إلي؛ فأرجوا أن أكون أكثرم تابعًا يوم القيامة ). 

0 الدليل على أنه معجزة مستمرة أدلة ٠عموم‏ رسالة نبينا محمد 0 وأنه خام الأنبياء» كقوله 
تعال: لدم پو وَمَنْ بل 4[الانعام:۱۹]» وقوله سبحانه: وا لتک زلا كَافّةٌ لاس 
كَثِيرا وکنا وَلكنّ ڪر آلّاس لا بعلمورت [Ail]‏ ۳ فل انها آثاش اف 
رَسُولُ له کم جیا ارف لَه مُللكٌ الوت والذرض. .. #[الأعراف:۸١٠]‏ الآية. 

0 التعاقب: والاعتقاب التداول» كا في «لسان العرب» (1۱1/۱). 

( [تحدى]ء قال أهل اللغة: يقال: فلان يتحدى فلائا: إذا باراه 1 الغلبة. ى 

9 (بها) أي: بالعجزق قال تعال: قل ین مب آلاش والجنْ عَم أن ياتا يِمِثْلٍ هذا مان 
لا یاون پیثلب ولو کات بعصم عض ها [الإسراء:۸۸]ء وقال سبحانه: ا ولو ره 
ف 2 يموت َوه 0 0 ا من دون 7 إن دق كه وقال 


ره ب 36 ا ر ا ا 


3 فَهل أن شد لوووك رد -۱6] 2 # ون ج ف ریب مم ۹5 


مها ۷ 
والإنس باعي" وأفحم" ما جميع آهل الزیغ وتان وزیا 
لقلوب أهل البصائر والعرفان» لا يلق“ على كثرة الرد” وتغاير الأحیان." 
ويسره للذكر حتى استظهره” صغار الولدان » وضمن حفظه من تطرق التغيير 


إليه والحدّئان » فهو 


(1 


(0) 


۳2۳0۱۳ 


محفوظ بحمد الله وفضله ما اختلف اللوان 


۹۳ 4) 


اوا پور من لوہ واذغوا شُھکآیکم من ذُون آل إن كر صَیقت؟ [لبتره:۲۳]. 

قوله: بأجمعهم بضم اليم وفتحها لغتان مشهورتان» آي: جميعهم. ل 

وأفحم» أي: قطع وغلب. ن 

وف حديث الدعاء: ۲ اللهم اجعل القرآن ربيع قلي“ جعله ربيعا له لأن الانسان يرتاح قلبه 
في الربیع من الأزمان» ويميل إليه» كا في «النهایة» (۱۸۸/۲). 

خَلُقَ الشي وخَلَق وْلق وأَخْلِقٌ: إذا يل والراد هنا: لا تذهب جلالته وحلاوته. د 

في ط: (التردد)» وني المخطوطات الثلاث: (الرد). 


0 الأحيان جمع حين» والحين الزمن. 
0 استظهره: حفظه ظاهرا. ن (5) الولدان: الصبیان. ب 


الحدثان بفتح الحاء والدال» هو الحَدَثْ والحاوئة وَالحُدْقٌ بمعنى» وهو وقوع مالم یکن. ه 
9 في ج وط: وهو. 0 الملوان: الليل والنهار. ن 
۳ کا قال تعالى: # إا من رلا الک وَإِنَا لم لْفِظُونَ # [الحجر:ة]. 


وأخرج مسم في «صحیحه» (71816) من حديث عياض بن حار سه ... احدیث» وفيه: 
أن النبي تيد ذكر له: إنما بعثتك لأبتليك وأبتلى بك وأنزلت عليك کتابا لا يغسله الام 
تقرژه ناتا ویقظان. ۱ ْ 

قال النووي لته في شرحه ل «صحیح مسل»: آما قوله: (لا يغسله الماء) فعناه: محفوظ في 
الصدور لا یتطرق إليه الذهاب» بل يبقى على مر الأزمان» وأما قوله: (تقرأ ناتا ویقظان) 
معناه: یکون محفوظًا لك في حالتي النوم واليقظة» وقیل: تقرژه في يسر وسهولة. 
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من کل فن" ما تنشرح له صدور آهل الایقان " أحمده على ذلك وغيره من 
نعمه التي لا تحصى خصوصا على نعمة الإيمان. وأسأله اة علي وعلى جمیع 
أحبابي» وعلى سائر المسلمين بالرضوان”. 

وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له شهادة حَصْلَة للغفران» منقذةٌ 
صاحبها من النيران» مُوصلة له إلى سكنى الجنان“. 


(۱) قال الفيومي لقن في ”المصباح النیر؟ (ص۲۸): الفن من الشيء النوع منهء والجمع فنون» 
مثل: فلس وفلوس. اه. 

(0) قال ابن منظور في «لسان العرب» (45۷/۱۳): اليقين: العم وإزاحة الشك وتحقيق الأمر» وقد 
أيقن يوقن إيقانًا فهو موقن ويقن يبقن يقنّاء فهو يقن. اه. 

وقال الجرجاني في «التعریفات" (ص۳۲): الإيقان بالشيء هو العم بحقيقته بعد النظر 
والاستدلال. ولذلك لا يوصف الله باليقين. اه. 

(۳) الرضوان بکسر الراء وضمها. ن 

0) في الرسالة: من قوله: وآشهد أن محمدا عبده ورسوله... إلى قوله: ما تعاقب الجديدان» آشیر 
إليه بعلامة الحذف مما يعني آنها ليست من أصل الکتاب «والوجه إثباتها) ولذلك اختلفت 
عبارتها عا جاء في النسخة (ج) وهي: وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله البعوث بالرأفة والرحمة 
والاحسان؛ أرسله (بالهدى) ودين الحق ليظهره على كل الأديان صلى الله عليه وعلى آله 
وأصحابه صلاة دائمة إلى يوم ينصب فيه الميزان. اه. 

وتضمنت هذه الخطبة النفيسة الإشارة إلى ما سيطرقه راتكه من الموضوع في هذا الكتاب وهذا 
نوع بديع يقال له براعة الاستهلال. 

قال الجرجاني اتفه في «التعریفات؟ (ص74): براعة الاستهلال هي أن يشير الصنف في 
ابتداء تأليفه قبل الشروع في المسائل بعبارة تدل على المرتب عليه إجمالا وهي کون ابتداء الكلام 
مناسبًا للمقصود وهي تقع في ديباجات الكتب كثيرًا. اه. 

وقد عد بعض أهل العم هذا من الأمور الحسنة أن يشير المؤلف في مقدمته إلى مقصود 
الکتاب. ۱ 

راجع: حاشية الشیخ سلییان البجيرمي على ”الإقناع في حل آلفاظ أبي شجاع» .)٠١ /١(‏ 


[ لها سس« 

[وأشهد أن محمدا عبده ورسوله الداعي إلى الإيمان صلى الله عليه وعلى آله 
وصحبه ورف وكرّمَ وعَظَّم ما تعاقّت الجديدان]" . 

أما بعد: فان الله سبحانه وتعالى مَنّ على هذه الأمة -زادها الله شرقًا- 
بالدين الذي ارتضاه دين الاسلام" ۰ وبإرساله إليها محمدًا خير الأنام" عليه 
منه أفضل الصلوات والبركات والسلام» وأكرمها بکتابه آفضل الکلام» وجمع 
فيه سبحانه وتعالى جميع ما يحتاج إليه من أخبار الأولين والآخرين والمواعظ 
والأمثال والآداب وضروب" الأحكام» واشجج القطعياتٍ الظاهرات في 
الدلالة عل وحدانیته وغیر ذلك ما جاءت به رسله. صلوات الله وسلامه 
علیهم» الدامغات؟ لأهل الاخاد والْلال لام "۰ وضكف الاجر في تلاوته 
وأمر بالاعتناء به والاعظای وملازمة الاداب معه وبذل الوسع في الاحترام. 

وقد صنف في فضل تلاوته جاعات من الأمائل " والاعلام © کتبا معروفة 
عند أولي النهی" والأحلام» لکن ضعفت اهمم عن حفظهاء بل عن 


(۱) زيادة من طاء وهي غير موجودة في الخطوطات الثلاث. 
() بکسر النون؛ لانه بدل من (الدین). والبدل یتبع البدل منه» كا قال ابن مالك جثثه: 
يتبع في الاعراب الاساء الأول نعتٌ وتوكيدٌ وعط وبدل 
© الأنام: الخلق على الذهب الختار» ویقال أيضًا الأنیم. ن 
)٩(‏ (ضروب) جمع ضرب» والضرب هنا النوع. 
(©) الدامغات: الکاسرات القاهرات. ن 
(0) الطفام بفتح الطاء الهملة وبالغین العجمة: هم آوغاد الناس. ن 
0 الأماثل: الخيار» واحدهم آمثل. وقد مَثْل الرجل بضم الثاء» أي: صار فاضلا خیارا. ن 
(۸) الأعلام جمع عل» وهو ما یستدل به على الطریق من جبل وغیره. سمي العالم البارع عَل 
بذلك؛ لأنه هتدی به. ن 
0 النمُی: العقول واحدها ميه بضم النون؛ لأنها تنهی صاحبها عن القباتح» وقیل: لأن صاحبها= 
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مطالعتها. فصار لا ينتفع بها الا آفراد من أولي الأفهام» ورآیت آهل بلدنا 
دمشق" -حماها الله وصانها وسائر بلاد الاسلام- مكثرين من الاعتناء بتلاوة 
القرآن العزیز تعل) وتعلی وعرضا" ودراسة" في جماعة" وفرادی جتهدین في 
ذلك بالليالي والأيام» زادم الله حرصا عليه وعلی جمیع آنواع الطاعات مریدین 
وجه ذي الجلال والاکرای فدعاني ذلك إلى جمع مختصر” في آداب حملته 
وأوصاف حُنَّاظِهِ'' وطَلَبتِه؛ فقد أوجب الله سبحانه النصيحة لکتابه» ومن 
النصيحة له: بيان آداب لته وطلابه وإرشادم إليهاء وتنبيههم عليها. وأوثر 
[فيه]” الاختصارء وأحاذر التطويل والإكثار» وأقتصر في كل باب على طرف 
من أطرافه» وأرمز من كل ضرب من آدابه إلى بعض أصنافه» فلذلك أذكر ما 
أذكره بحذف آسانیده» وان كانت أسائيده محمد الله تعالى [عندي]" من 


= ينتهي إلى رأيه وعقله» قال آبوعل الفارسي: يجوز أن یکون الٹھی مصدراء ويجوز أن يكون 
جمعًا كالغرف.ن 

() دمشق بكسر الدال وفتح الميم على المشهورء وحكى صاحب «مطالع الأنوار؟ کسر الميم أيضا.ن 

0 قال الحافظ في «الفتح» تحت باب: (۷)» من فضائل القرآن» باب: كان جبريل يعرض القرآن 


(یعرض) بکسر الراء من العرض» وهو بفتح العين وسكون الراء» أي: يقرأ والمراد يستعرضه 
ما أقرأه ایاه. 


والعارضة مفاعلة من الجانبين» كأن كلا منهیا كان تارة يقرأ والآخر یستمع. اه. 
(0 قال في «لسان العرب" (/۷۹): درست الکتاب آدرسه درس آي: ذللته بكثرة القراءة» حتى 


خف حفظه على. 
9 في أء ج: جماعات. (۵) الختصر: ما قل لفظه» وكثرت معائيهس 
0 في ط: حفظته. (۷) زيادة من طء ج. 


9 زيادة من ب» ج. 


[المقدمة] كم 
الحاضرة العتيدة "+ فإن مقصودي التنبيه على أصل ذلك والإشارة با أذكره 
إلى ما حذفته مما هنالك. 

والسبب في إيثاري اختصاره: إيثاري حفظه. وكثرة الانتفاع به» وانتشاره. 

ثم ما وقع من غريب الأسماء واللغات في الأبواب أفرده بالشرح والضبط 


الوجيز الواضح على ترتيب وقوعه في باب في آخر الکتاب "+ ليكمل انتفاع 
صاحبه به ويزول الشك عن طالبه. 


. 5 هئ PP‏ 5 50 
ویندرج يي صمن ذلك وف خلال" الآبواب جمل من القواعد ونفائس من 
مهات الق اكد وا ئجافي الميمديعة «والضعيقة مضافات امن رها 
من الأئمة الأثبات» وقد آذهل " عن نادر من ذلك في بعض الحالات. 


واعلم أن العلاء” من أهل الحديث وغيرم جوزوا العمل بالضعيف في 


(۱) العتيدة: الحاضرة المعَدَّة. ن 
() وقد تم نقل هذا الفصل إلى حاشية الكتاب كا نبهت في المقدمة. 
0 في ط: خلل. 
٠‏ والخلل: الفرجة» والمراد أنه سيذكر في أثناء الأبواب ووسطها فوائد وقواعد.. إلخ. 
() في «مختار الصحاح»: ذهل عن الشيء: نسيه. وغفل عنه. اه المراد. 


قلت: ولا ضير ولا ضرر فيه؛ فإنه من سجية البشر وطبيعته» كا قال النبي كفي 


2 (فنسی 
آدم فنسیت ذريته» وجحد آدم فجحدت ذريته . والحديث صحيح عن أبي هريرة رل أخرج 
الطبري في «التاریخ؟» كا في «الصحیح المسند من دلائل النبوة“ (ص‌۳۱۸) للوالد جل 

قال ابن عبد البر متفه في ”التمهيد“ :)247/١(‏ النسيان لا يعصم منه أحدء نبيًا كان أو 
غير ني. ثم ذكر حديث أبي هريرة المذكور. 

© كثيرا ما يذكر عن الإمام النووي مجَلتئه نقل الإجماع في العمل بالحديث الضعيف في فضائل 

الأعال» كأوائل كتابه «الأذكار» ومقدمة المجموع وغیرها. 
وفي هذا نظر؛ فقد ذهب عدد من الأماجد من المتقدمين والمتأخرين إلى رد الحديث = 
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الضعیف مطلقّا من الأحكام وفي فضائل الأعبال وغیرها. 

وهذا مذهب البخاري ومسام والحافظ يحي بن محمد بن يحى الذهلي والامام آبو حاتم وأبو 
زرعة وابن أبي حاتم وابن معين وابن العربي وابن حزم وغيرم كا في رسالة «فتح اللطیف في 
حكم العمل بالحديث الضعیف؟» واختاره الشوكاني جلت ونصره والشیخ الألباني في ”تمام النة» 
(ص۰)۳ وني مقدمة (صحيح الجامع الصغیر » (ص ۵۷-4 والوالد جنثنه. وإليك ما ذكره 
لشت في ”المقترح من أسئلة الصطلح» (س۲۱۲) ط دار الآثار سلمها اللّه؛ لاهمية هذه السألة 
ونص السوال: هل يعمل بالحديث الضعیف؟ 

الجواب: الحديث الضعیف لسنا متعبدین به على الصحیح من آقوال أهل العلم؛ لأن الله عز 
وجل یقول في کتابه الکرم: # ولا نف ما 

والعلیاء الذین فصلوا بين الحديث الضعیف في فضائل الأعمال ویینه في الأحكام والعقائد 
یقول الامام الشوکاني جنه في کتابه «الفوائد الجموعة؟: إنه شرع. ومن ادعی التفصیل فعلیه 
البرهان. 

والأمر كا يقول الشوكاني. دمتّددء والنبي 7 يقول: «من حدث عني بحديث يرى أنه ' 
کذب. فهو أحد الکاذیین». 

فالحديث الضعيف لا يحتاج إليه. وفي كتاب الله وفي الصحيح من سنة رسول الله بي ما 
يغني عن الضعيف. ثم إن هؤلاء الذين يقولون يُعمل به. خصوصا من العصریین؛ تجده لا 
يعرف الحديث الضعيف ولا يدري لاذا طْعْف؟ أَضُعُفَ لأن في سنده سي الحفظ؟ أم لأن في 
سنده كذابًا؟ أم لأن في سنده صدوقا یخطی کثیرا؟... إلخ. فتجده يأخذ الأحاديث الضعيفة 
ويقول: يعمل به في فضائل الأعمال» والذين أجازوا العمل بالضعيف اشترطوا شروطا: 

-١‏ لا بد أن يكون مندرجا تحت أصل: كأن يأتي حديث في فضل ركعتي الضحى ويكون 
ضعيفًا. وقد وردت أحاديث كثيرة في فضلها. وقد ورد القرآن بالترغيب في الصلاة من حيث 
هي وأيضًا سنة رسول الله بء فقد جاء رجل إلى رسول الله جي فقال: أسألك مرافقتك 
في الجنة قال: «أوغير ذلك؟!»ء قلت: هو ذاك. قال: ”فأعني على نفسك بكثرة السجود». 

۲- ألا يشتد ضعفه: أي: لا يكون في سنده من قيل فيه ضعيف جدا أو قيل فيه: إنه 
كذاب» أو قيل فيه: إنه متروك. وهذا الشرط لا يعرفه إلا المحدثون. 

۳- أن يعمل به في خاصة نفسه. اه. 


0 ۳ 
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ی لک یه عل #6[الاسراء:۰]۳۹ فنحن نأخذ دیننا 


7 | 
فضائل الأعمال. ومع هذا فإني أقتصر على الصحیح. ولا آذکر الضعیف إلا في 
تعض الا جوال . 

وعلى الله الكريم توكلي واعتيادي» وإليه تفويضي واستنادي. وأسأله سلوك 
سبيل الرشاد والعصمة من أحوال أهل الزيغ والعناد» والدوام على ذلك وغيره 
من الخير في ازدیاد "» وآبتهل " إليه سبحانه أن يوفقني " لمرضاته» وأن يجعلني 
من يخشاه ويتقيه حق تقاته» وأن بهديني لحسن النیات» وييسر لي جميع أنواع 
الخيرات» ويعينني على أنواع الکرمات» ويديمني على ذلك حتى المات» وأن 
يفعل ذلك كله مجميع أحبابي وسائر المسلمين والسلیات. وحسينا” الله ونعم 
الوكيل "۰ ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. 


وهذه فهرسة أبوابه: 


= وهناك رسالة بخصوص هذا الوضوع لأبي الحسن الرازحي» بعنوان «فتح اللطيف في حم 
العمل بالحديث الضعیف؟ فلتطالع للاستفادة منها. 
('» تضمن هذه الأسطر الاعتراف بالفضل لاهله (وإنما يعرف الفضل لأهل الفضل ذووه) فان 
الإمام النووي آئنی على من سبقه في كتابة هذا الموضوع» حيث قال: (وقد صنف في فضل 
تلاوته جماعات). 
وتضمن بیان الامام النووي طريقة عمله في هذا الکتاب وهذا من الأمور الحسنة أن یذکر 
الولف طریقته في تألیفه؛ حتى بحصل الایضاح ویزول الاشکال. 
() استعمل المؤلف السجعة في عباراته هذه. وهذا من البلاغة الحمودة ما لم بحصل تکلف. أو 
يكون في باطل. 
7" أبتهل: أتضرع. ت ( التوفیق: خلق قدرة الطاعة. ن 
(0) حسبنا اللّه: أي: كافينا. ن 
9 الوكيل: الموكول إليهء وقيل: الموكول إليه تدبير خلقهء وقيل: القائم بمصالح خلقه» وقيل: 
الحافظ. ت 


چ 


التبیان 2 آداب حمله القرآن 
الباب الأول: في آطراف من فضيلة تلاوة القرآن وحملته. 


الباب الثانی: في ترجیح القراءة والقاری على غيرها. 

الباب الثالث: في إكرام آهل القرآن والنهي عن ایذامم. 

الباب الرابع: في آداب معام القرآن ومتعلمه. 

الباب اامس: ق آداب حامل القرآن. 

الباب السادس: في آداب القراءة» وهو معظم الکتاب ومقصوده. 
الباب السابع: في آداب الناس كلهم مع القران. 

الباب الثامن: في الآيات والسور المستحبة في أوقات وأحوال مخصوصة. 
الباب التاسع: في كتابة القرآن وإكرام المصحف. 


الباب العاشر: في ضبط ألفاظ الكتاب. 


و FF‏ مه 


© آطراف من فضيلة تلاوة القرآن وحملته 


فى آطراف من فضيلة تلاوة القرآن وحملته 


5 4 م م مرو 3 4 مرگ جرم 

الي ات 0 م 

مس ورد ر مر م 000 

رزفنهم ۳ وعلانية و رة 
1 ر رو ساسا ۳ مه و 2 ع ځور 


جورهم وَيَزِيِدَهم من فده نهر عفور ۲ ساب سس 


و عن عثبان بن عفان رل قال: قال رسول الله طَِِ: خیرم مَنْ 


۵9 ea 


(۱) في آ: عز وجل» وكذلك في مطبوعة الباز. 
(۷) حقيقة التلاوة في هذا الوضع هي تلاوة العنی واتباعه تصديقًا بخبره وائتارًا بآمره» وانتهاء عن 
یه وائتامًا به» حيث ما قادك انقدت معه » فتلاوة القرآن تتناول تلاوة لفظه ومعناه. 
وتلاوة العنی آشرف من مرد تلاوة اللفظ. وأهلها هم أهل القرآن الذین هم الثناء في الدنیا 
والآخرة؛ فإنهم آهل تلاوة ومتابعة حقًا. 
المرجع: «مفتاح دار السعادة؟ (۲۰۳-۲۰۲/۱). 
(۳) تجارة لن تبور: آي: لن تهلك وتفسد. ن 
(68(روینا) هل هو بتشدید الواو وض الراء أم هو بفتح الراء وتخفیف الواو وما معناه على الوجهین؟ 
آلف عبدالغتي بن إسماعيل النابلسي الحنفي رسالة بعنوان: ”إيضاح ما لدینا في قول المحدثين روینا*. 
وآفاد في (ص۳۰) أن هذا على معنی: روت لنا مشايخناء أي: نقلوا لنا فسمعنا كا شرح بهذا 
شارح ”الأربعين؟ الشيخ الإمام شهاب الدين أحمد بن حجر المي الحيثمي ) 
وذكر الشارح أيضًا في شح قوله (رویناه) في مسند الإمامين يعني رويناه بسندنا المتصل 
حال كونه في مسند الإمامين. 
وقال الشارح آبضا: وقوله: (رويناه) بفتح أوله مع تخفيف الواو عند الأكثر من روى |ذا نقل عن غيره. = 


ا 
َع المُرْآنَ وَعَلْمَهُ (. 


رواه الإإمام أبوعبداللّه عمد بن اساعیل ب بن ابراهیم البخاري ف 
«#صحيحةه» 07 الذي هو أصح الكتب بعد القرآن 0 
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وعن عائشة ري قالت: قال رسول الله ت «الَذِي را الْمُرْآنَ ور ماهر 
ِ 4 2م gorr‏ . و م9 
فيه مَعَ اسر " الْكِرَام ام ال ". وَالَّذِي يرا الْقرْآنَ وت ° فيه وهو ساق 


5 وقال جمع: الأجود ضم الراء وكسر الواو المشددة» أي: روت لنا مشايخنا فسمعنا عن علي بن 
ثم ذكر مولف الرسالة المذكورة في 0 احاصل فقال: 
والحاصل: أن قول الامام النووي لور هنا (روينا) بفتح الواو وتخفيفها مبنیا للفاعل يعني 
روينا عن مشايخنا أو بإسنادنا هذا 3 الكائن في مسند الإمامين المذكور ثمة بإسناد جيد. 
أو معناه: (رویناه) بتشديد الواو مبنيًا للمفعول» أي: رُوْيَّ بتشديد الواو هذا الحديث لنا 
مشايخنا الكائن ذلك الحديث في مسند الإمامين. كا أن قوله (فقد روینا) بتخفيف الواو 
مفتوحة والبناء للفاعل أي روت لنا مشايخنا بإسناد متصل عن علي بن أبي طالب.. إلخ 
أو معناه (روینا) بتشديد الواو مكسورة مبيّنَا للمفعول» أي: روتنا -بتشديد الواو مفتوحة- 
مشايخنا عن علي بن أبي طالب... إلخ. 
( رق (۵۰۳۷). 
(۲) هذا من جلة القواعد والفوائد التى ذکر في القدمة أنه سیذکرها في خلال الا بواب. 
وهذا الذي ذكره هو الصواب في هذه المسألة. وما أحسن ما قیل: 
تشاجر قوم في البخارئ ومسا لدي فقالوا أي ذين تقدم 
فقلت لقد فاق البخاري صحة ی ا 


وأيده ا محافظ ابن حجر رنه في «النکت؟ من عده وجوه (۲۸۲/۱) بت بتحقيق الشيخ الفاضل 
ربيع بن هادي حفظه الله ؛ فليراجع للفائدة. 
0 السفرة: الملائكة الکتبة. ن ) البررة: جمع بار» وهو المطيع. ن 


(0) يتتعتع» أي: يشتد ویشق. ن . 


2 آطراف من فضيلة تلاوة القرآن وحملته 
لیب لَهُ أَجْرَانِ). رواه البخاري" وأبو الحسين مس بن الحجاج بن مسم 
النيسابوري في صحیحیها. 

وعن أبي موسی الأشعري" و قال: قال رسول الله کا : « مَل مین 
ِي يرأ لقزان مكل لیرد" رها يِب وَطَعْمهَا طیت. وعتل المُؤين اي 
لا یفراً رن مكل الكمْرَةِ لا ريح لها وَطَعْمْهَا خلز. وَمَكلُ المتافي الَّذِي یف 
مرن مكل لاه رها یب وَطَعْمْهَا مء وَمَكَلُ المتافق الَّذِي لا یف 
لقن كَمَئلٍ الْحَنْطَلَةِ لس لها ربح وَطَعْمُهَا مُرّا رواه البخاري“ ومسام. 

وعن عمر بن الخطاب رقع : أن الني يي قال: (إِنَّ الله یرم ذا الکتاب 
۳ وَیْصَعْ به آخَرِينَ) رواه مسل*. 


e 


(۱) البخاري رھ »)٤۹۳۷(‏ ومسام (۷۹۸). 

(۲) أبو موسى الأشعري: اسمه عبد الله بن قيس منسوب إلى الأشعر جد القبيلة. ن 

( الأترجة بضم اهمزة والراء» وهي معروفةء قال الجوهري: قال أبو زيد: ويقال رة وف 
«صحیح البخاري" في كتاب الأطعمة في هذا الحديث: مثل الأترنجة. ن 

8) البخاري (۰۰۲۰) و(۹٥٠٠)»‏ ومسلم (۰)۷۹۷ وعند البخاري في الموضع الثانی: «المؤمن الذي 
يقرأ القرآن ويعمل به» قال الحافظ جلنئ: وهي زيادة مفسرة للمرادء وآن التمثيل وقع بالذي 
يقرأ القرآن ولا يخالف ما اشتمل عليه من أمر ونبي لا مطلق التلاوة. 

قال ابن القيم لقف في ”مفتاح دار السعادة» :)۲۳١ /١(‏ 

جعل الناس أربعة أقسام: 

الأول: آمل الإيمان والقرآن وهم خيار الناس. 

الثاني: أهل الإيمان الذين لا يقرءون القرآن. وهم دونم. فهؤلاء هم السعداء. 
والأشقياء قسمان: 


.۰)۸۱۱۷( مسم‎ (o) 


بان 


1 


وعن أب أمامة الباهلي" رلك قال: معت رسول الله صلل 1 « اقَرَءُوا 
4 ین 1 یوم م الْقِيَامَةِ 2 شفیعا ضحابه) رواه شا 


7 ۳ 

وعن ابن عمر رم » عن النبي ی قال: «لا حَسَكا" إلا في 
تا الله الْرَنَ فهو موم به آناء الب" وَآناءَ اللهار» وَرجُل آنَاهُ الله مالا فهو 
5 0) سے 0 سر 
له" آنَاءَ الیل وَآنَاءَ ساره رواه البخاري"" ومسام. 

ورويناه أيضًا من رواية عبدالله بن مسعود وك را حسَّد 

سے ۳7 و ا ا ر 5 2-6 
رَجُلّ آنا الله مالا فُسَلَطَهُ عَلَ هلکیه في الحق. وَرَجُلٌ آنا الله حِكْمَةَ فَهُوَ 


° 2 
مضي ها وَيعَلمها». 


وی 

۳ 
“EA 
30 
E 


)١(‏ آبو أمامة الباهلي اسه دي بن عجلان» منسوب إلى باهلة» قبيلة معروفة. ن 


( الحسد: تني زوال النعمة عن غيره» والغبطة في 0 من غير زوالماء والحسد حرام» 
والغبطة في الخير محمودة محبوبة» والراد بقوله عبد : « لا حَسَدَ الا في ال لک » أي: لا غبطة 
محمودة يتأكد الاهتتام بها إلا في ائنتین. ن 

(5) آناء الليل: ساعاته. وفي واحدها أربع لغات 
والواو» واهمزة مكسورة فيها 

ومثله الآلاء: وهي النعم» وني واحدها اللغات الأربع: إلا وألا وإ والژه حى هذا كله 
الواحدي. ن 

(60 الانفاق المدوح في الشرع إخراج الال في طاعة الله تعالى. ن 

(5) حدیث ابن عمر رل في البخاري (۰)۵۰۲0 وس (۸۱۵). 

۹2 حديث ابن مسعود في البخاري (۰)۷۳ ومسلم (۸۱۲) قال الحافظ: عبر بالتسلیط لدلالته على 
قهر النفس الجبولة على الشح. 

قوله: (على هلکته) بفتح اللام والکاف» أي: اهلاکه. وعبر بذلك؛ لیدل على أنه لا يبقي 
منه شیا» وكَمّلَهُ بقوله: (في الحق) آي: في الطاعات؛ لیزیل عنه إبهام الاسراف الذموم. 


وآّا بکسر اهمزة وفتحها» وا وان بالیاء 


ى6 
ي 


2 آطراف من فضيلة تلاوة القرآن وحملته 

وعن عبدالله بن مسعود ره » قال: قال رسول الله 4 : «مَنْ را حرا 
مِنْ كاب الله قله حسَئَة. وَالْحَسََةُ ِعَشْرِ آنتالها. لا أَقُول # الم # حرف 
بل ال حزف. ولام حزف. میم حَزف» رواء” آبوعیسی محمد بن عيسى 
الترمذي”" وقال: حديث حسن صحيح. 

وعن أبي سعيد الخدري" ريه عن النبي بي قال: يمول ا 
سْبْحَائَةُ وَتَعَالَ: من شَّعْلَّهُ لمران وَذِكْرِي عَنْ مَشألي. أغطيئة 0 ما أَعْطِي 
السَائِلِينَ. n‏ کلام الله سْبْحَائَهُ وَتَعَالَ عَلَ سار اكلام كَمَضْلٍ الله تال 
ع1" حَلْقِ) رواه الترمذي" وقال: حدیث حسن. ۱ 


0 


(۱) حديث ابن مسعود عند الترمذي بر (۲۹۱۰) وقد اختلف في رفعه ووقفه. وصوب إمام العلل 
الدارقطتي الوقوف في العلل (5/ ر۱۹٩).‏ 

() الترمذي: منسوب إلى ترمذ» قال آبو سعد السمعانی: هي بلدة قديمة على طرف نهر بلخ الذي 
يقال له جیحون» ویقال في النسبة إليها: ترمذي بکسر التاء والیم وبضمهی وبفتح التاء مع 
کسر الميم» ثلاثة آوجه حکاها السمعانی. ن 

قلت: کلام السمعاني مذکور في «النساب؟ مادة «الترمذي». 

(۳) آبو سعید الخدري: اسه سعد بن مالك. منسوب إلى بني خدرة. ن 

() في أ وبعض الطبوعات: الله. 

)٥(‏ في ط» ب زیادة: سائر. وهي غير موجودة في ”سنن الترمذي؟. 

(0) حدیث أبي سعید الخدري عند الترمذي (۰)۲۹۲7 وکذلك عند الدارمي في «سننه؟ (۰)۳۳۹۹ 
والبيهقي في «الأسماء والصفات» رتم (۵۰۷) وغيرم من طریق محمد بن الحسن بن أب يزيد 
الحمداني» عن عمرو بن قیس» عن عطية» عن أبي سعيد. 

وهذا إسناد ضعيف جدا؛ محمد بن الحسن بن أبي يزيد آورده الذهبي في ”الميزان“ رن 
(۷۳۸۲) وقال: قال ابن معين: قد سمعنا منه» ول يكن بثقة. وقال مرة: كان يكذب. وقال 
أحمد: ما آراه ینوی شينًا. وقال النسائي: متروك. وقال أبو داود: ضعیف. وقال مرة: كذاب. 
وقال آبو حاتم: ليس بالقوي. 


زل الهابالأول ] 
وعن ابن عباس رم قال: قال رسول الله یه : ١‏ إِنَّ الي ليس في جوفه 
+ مِنَ الْقَرآنِ کال الْخَربٍ) رواه الترمذي" وقال: حدیث حسن صحیح. 
وعن عبدالله بن عمرو بن العاص وام » عن النبي ي قال: « یال 
لصاجب الْقُرَآنِ: افرا وَازتي وَرَثْلُ كا كُنْتَ رل في الدَُنيَاء فان منرت عِنْدَ 
آخر آيَةِ تَقَرَوُهَاء. رواه أبو داود” والترمذي والنسائي » وقال الترمذي: حديث 
6 
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ثم أورد له الذهبي هذا الحديث وقال: حَسّنه الترمذي فم یشین. اه. 
وذكره ابن أبي حاتم في ”العلل“ (۱۷۳۸) من هذه الطریق وقال: قال أبي: هذا حديث 
منكر. ومحمد بن الحسن ليس بالقوي. اه. 
وقد توبع محمد بن الحسن. 
أخرج البيهقي في «شعب الإيمان؟ )7١17(‏ من طريق محمد بن حميد الرازي» عن الحم بن 
بشير» عن عمرو بن قیس» عن عطية. 
ومحمد بن حميد الرازي متهم. وطذا قال ابن حبان في «المجروحين" رتم الترجمة (475): وقد 
وافقه اک بن بشير بن سلييان» رواه عن عمرو بن قیس» ولكن من حديث ابن حميد أيضا. 
وابن حميد قد تبرأنا من عهدته. 
وجاء أيضًا من بعض الطرق» ولا تثبت. وقد أشار البخاري في «خلق أفعال العباد" تحت 
رة (۵۲۸) إلى أنه لا يصح رفعه. 
وانظر: «السلسلة الضعیفة؟ للعلامة الألباني جَلتنه (۱۳۳۰/۳). 
( حدیث .ابن عباس في ”سنن الترمذي" (۰)۲۹۱۳ وآخرجه أحمد (۰)۱۹6۷ والدارمي (۰)۳۳۹ 
والبيهقي في ”شعب الإيمان" وغيرهم من طريق قابوس بن أب ظبیان» عن أبيه» عن ابن عباس. 
وقابوس: ضعیف؛ فالحديث ضعيف. 
( أبو داود السجستاني: اسمه سلییان بن الأشعث. هن 
۳( النسائي: هو آبو عبد الرجن أحمد بن شعیب. ں 
( حديث عبد الله بن عمرو عند أبي داود (۰)۱4/6 والترمذي (۰)۲۹۱8 والنسائي في «الکبری» 
(0) رق (8005). 


2 آطراف من فضيلة تلاوة القرآن وحملته 
بو ماد بن ان رول الله ا مَنْ َرأ القران 
با فيه أبس وَالِدَاهُ تاجا يوم لیاف وف 4 آختن مِنْ صَوْءِ السَّمْسٍ في ییوت 
الا ما کم بالهي ید لا » رواء آبو داود" 
وروی الدارعي” باسناده عن عبدالله بن مسعود راه قال: «افرغوا 
الُْرْآنَ؛ فَإِنَّ الله تعال لا دب قَلْبَا وَعَى الْقُرْآنَ. وَإِنَّ هَذّا الْمُرْآنَ مَأدْبة ” الله 


)0( (€) 


تعال. قبن دحل فه فهو آین ومن أحت القرآن لیر *» 


وکذلك آخرجه أحمد (۱۱/ص4۰۶) والحديث حسن؛ من أجل عاص ابن أبي النَّجُودِ. وقد 
حسنه الوالد چاتنه في ”الصحيح المسند" (ر 0747. 

(۱) حديث معاذ بن انس عند ابي داود 2)١507(‏ وأخرجه أحمد (4۰۲/۲6) وغيره من طريق 

زبان بن فائد» عن سهل» عن أبيه. وزبان وسهل بن معاذ ضعيفان. 

وله شاهدء قال الطبراني لقن في ”الأوسط" رق (45): حدثنا أحمد بن يحبى بن خالد بن 
حيان» حدثنا موسی بن ناصح» قال: حدثنا جابر بن سليم الزرقي» عن عباد بن أبي صالح» 
أبيه» عن أبي هريرة... تحوه. وهذا سند يصلح للاعتبار؛ فالحديث حسن لغیره» واللّه أعم. 

(۲) الدارمي: هو أبو محمد عبدالله بن عبدالرهن منسوب إلى دارم جد قبيلة. ن 

6 المأدبة قال في ”النهاية“ (۳۰/۱): الطعام الذي يصنعه الرجل يدعو إليه الناس. شبه القرآن 
بصنيع صنعه الله للناس» لهم فيه خير ومنافع. اه. 

(8) (فليبشر) قال في ”النهاية“ (۱۲۹/۱): أي: فليفرح وليسر. أراد: أن محبة القرآن دليل على 
مخض الإيمان من بشر يبشر بالفتح» ومن رواه بالضم فهو من بشرت الأديم آبشره إذا أخذت 
باطنه بالشفرة. فيكون معناه: فليضمر نفسه للقرآن؛ فان الاستكثار من الطعام ينسيه إياه. اه. 

() أثر ابن مسعود آخرجه الدارمي مفرقًا برق (۳۳۹۵) بلفظ: (إن هذا القرآن مأدبة ال فن 
دخل فیه» فهو آمن » وإسناده صحيح. 

وبر (71757) من وجه آخر عن ابن مسعود بلفظ: امن أحب القرآن فليبشر » وإسناده صحيح. 

وما الجزء الأول منه: (اقرءوا إلى (وعی القرآن): ۱ 

فأخرجه البخاري في «خلق أفعال العباد؟ (۰)۳۹۱ والدارمي (۳۳۲۳) کلاهما قال: حدثنا 
عبدالله بن صالح» حدثنا معاوية بن صالح» عن سليم بن عامرء عن أب آمامة الباهلي... = 


١‏ اس با و۳ 
وعن عبدالحميد الحاني قال: سألت سفیان الثوري عن الرجل یغزو أحب 
إليك أو يقرأ القرآن؟ فقال: يقرأ القرآن؛ لأن النى تا قال: « یرک 2 َع 


ام مرح ار و 6۱ 


و FF‏ م 


= فذكره موقوفا. 

وعبد الله بن صالح هو كاتب الليث ضعيف. 

وآخرجه ابن أبي شيبة في ”المصنف" )۱۷١/۷(‏ (ط/ الباز) من طريق جرير عن سليان بن 
شرحبيل الخولاني عن أبي أمامة. 

وهذا إسناد ضعيف. ووقع فيه تصحيف جريرء صوابه حريز أوله حاء وآخره زاي. قال ابن 
أبي حاتم في «الجرح والتعديل“ رق (۵۳۶4) سليان بن شرحبيل آبو القاسم الجبلاني» ويقال: 
خولاني» ويقال: سليان شراحيل» سمع من أب أمامة روى عنه حريز بن عثان ثم نقل عن 
أبيه أنه شيخ لحريز. 

0 أخرجه أبو نعيم في ”الحلية“ (۷/ )٠١‏ ط دار إحياء التراث العربي» ترجمة سفيان الثوري» دون 

القدر المرفوع منه. 

والراوي عنده عن عبد الحميد عبد السلام بن عاصم السختياني كذا عنده (السختیانی) 
وصوابه (افسنجانی). والله أعلمء كا في تهذيب الکمال». 

قال السمعاني في #الآنتنات» (58/6): افسنجاني بکسر افاء والسین الهملة وسکون النون 
وفتح الجيم وني آخرها النون بعد الألف. هذه النسبة إلى قرية من قری الري. اه. 

قال عنه آبو حاتم: شیخ» وقال الحافظ في «التقریب؟: مقبول. 

فالاثر ضعیف بهذا السند. 


والقدر الرفوع تقدم من حديث عثمان ره عند البخاري. 


اف تن 


في ترجيح القراءة والقارئ على غيرهما 


2 2 7 0 0 
« يوم المع روم یکتاب الله). رواه مسد" . 
وعن ابن عباس ريم قال: كان القراء أصحاب مجلس عمر ریت ومشاورته 


لل د 


. )۵( . 


ع 
.- 


وسيأتي في الباب بعد هذا أحاديث تدخل في هذا الباب. 


واعم أن المذهب [الصحيح]" الختار الذي عليه من يعتمد عليه من 


(۱) أبومسعود البدري: اسمه عقبة بن عمرو. وقال جمهور العلاء: سكن بدراء ول يشهدها. وقال 

الزهري والبخاري وغيرهما: شهدها مع رسول الله ی ن 
قلت: انظر: #صحیح البخاري» (8۰۰7) من كتاب المغازي و(40۰۷). 

(0 حدیث آيي مسعود نف مسلم (۲۷۳). ۱ 

© الکهل كا في «النهایة» (۲۱۳/4): من زاد على ثلائین سنة إلى الأربعين» وقیل من ثلاث 
وثلائین إلى تمام الخمسين. 

©( في ب» ج: شبايًاء والمثبت موافق لا في البخاري. 

(0) حديث ابن عباس عند البخاري (۷۲۸۲). 


0 زیيادة من ط. 


| البابالتانی) 
العلاء أن قراءة القرآن أفضل من التسبیح والتهلیل وغیرها من الأذكار» وقد 
تلا هوت" الأدلة على ذلك. 


# 82 جه 


١0‏ تظاهرت» أي: تعاونت. ومنه قوله تعالى: # ون تظلهرا علي ¥ [التحرم:4] أي: تعاونا عليه. 

وأطلق تنه العبارة في هذا الوضع في کون قراءة القرآن أفضل من الأذكار. 

وقال في ”المجموع“ (۱۸۷/۲): قراءة القرآن أفضل من التسبيح والتهليل وسائر الأذكار» 
إلا في الواضع التي ورد الشرع بالأذكار فيها. 

وقال ابن القيم له في «الوابل الصيب" (ص ۱۱۱): قراءة القرآن أفضل من الذكر والذكر 
أفضل من الدعاء» هذا من حيث النظر لكل منها مجردًا. 

وقد يعرض للمفضول ما يجعله أولى من الفاضل» بل يعينه. فلا يجوز أن يعدل عنه إلى 
الفاضل» وهذا كالتسبيح في الركوع والسجود؛ فانه أفضل من قراءة القرآن فيهماء بل القراءة 
فيهها منهي عنها ني تحريم أو كراهة. وكذلك التسبيح والتحميد في محلها أفضل من القراءة 
وكذلك التشهد. وكذلك الذكر عقيب السلام من الصلاة ذكر التهليل والتسبيح والتكبير 
والتحميد أفضل من الاشتغال عنه بالقراءة» وكذلك إجابة المؤذن والقول كا يقول أفضل من 
القراءة وان كان فضل القرآن على كل كلام كفضل الله تعالى على خلقه» لكن لكل مقام 
مقال» متى فات مقاله فيه وعدل عنه إلى غيره» اختلت الحكمة» وفقدت المصلحة المطلوبة منه. 

وهكذا الأذكار المقيدة بمحال مخصوصة أفضل من القراءة المطلقة والقراءة المطلقة أفضل من 
الأذكار المطلقة» اللهم إلا أن يعرض للعبد ما يجعل الذكر أو الدعاء أنفع له من قراءة القرآن. 

مثاله: أن يتفكر في ذنوبه؛ فيحدث ذلك له توبة من استغفار أو يعرض له ما يخاف أذاه 
من شياطين الإنس والجن؛ فيعدل إلى الأذكار والدعوات التي تحصنه وتحوطه. 

وراجع تتمة البحث هنالك للاستفادة منه» وبالله التوفيق. . 

وينظر: ”مجموع الفتاوى" لشيخ الاسلام (۳۹۹/۱۱). 


4 اکرام أهل القرآن والنهي عن ایذانهم 


في إكرام آهل القرآن والنهي عن إيذائهم 


8 9 م مر مر صي )١(‏ ماس موم مد وو 


وقال تعالی: لإ وَمَن یم حرمت لو فهو حبر له عند ری 6 [طح:۳۰]. 


وقال تعالى: # وحن جاك لِلْمُؤْمِنِينَ 46[لجر:۸۸]. 


رص ا 


وقال تعای: # وَالْدِنَ يوذو المُومييت والمۇمتدت بِعَبْرِ ما أكتسبوا 


ت 


م ےم لر 9 وک 


مد اما بهتتا وإنما میا 46[احزاب:0۸]. 

وف الباب حديث أبي مسعود الأنصاري وحدیث ابن عباس التقدمان في 
الباب الثانی. 

وعن أبي موسی الأشعري ره قال: قال رسول الله : (إنَّ مِنْ اجلال الله 
تَعَالَ إِكْرَامَ ذي لیب الم وخایل الْقُرْآنِ غَبْرٍ الْعَاني فيه والجاني عَنْهُ 
وَإكْرَامَ ذي الشلْطان [الْمقيط] ك رواه آبوداود > وهو حدیث حسن. 


(۱) شعائر الله تعال: معالم دینه. واحدتها شعيرة» قال الجوهري: ویقال في الواحدة: شعارة. ن 
0 زيادة من ط. وهي موافقة لنص الحديث في السان. 
(۳) حديث أبي موسى عند أبي داود (4۸6۳). ومن طريق أبي داود أخرجه البيهقي في «شعب 
الإيمان؟ (2»)75786 وني «المدخل إلى السنن الكبرى؟ (577)» وني «السنن» (۱۱۳/۸). 
واسناده ضعیف؛ الراوي عن أبي موسى أبو كنانة جهول حال. 
وقد اختلف في رفعه ووقفه؛ فرواه عبد الله بن ُمران بن عبد الله بن حُمران» عن عوف؛ = 


نر[ ۳ 


وعن عائشة ري قالت: آمرنا رسول الله بيا أن ننزل الناس منازهم. 
رواه آبوداود في «سننه؟ والبزار" في «مسنده؟» قال الاک آبو عبد الله في 


«علوم الحديث؟: هو حديث صحيح ". 


00 
(۳) 


عن زياد بن مخراق» عن أبي كنانة» عن أبي موسی» مرفوعا. 

آخرجه ابن صاعد» وهو يحبى بن محمد بن صاعدء في ”زوائد الزهد؟ لابن البارك (۰)۳۸۹ 
وذکره من طریق ابن صاعد هذه الزي في «تبذیب الکال» ترجمة أبي کنانة. 

ورواه ابن البارگ موقوقًا ومرفوعا. 

فرواه في کتابه الزهد (۳۸۸) عن عوف عن زياد بن مخراق» عن أبي كنانة» عن أبي موسی موقوفا. 

ومن طريق ابن المبارك هذه الوقوفة آخرجه البخاري في «الأدب المغرد“ (۰)۳۷ والزي في 
تهذيب الكال ترجمة أبي كنانة (۷۵۸۹). 

ورواه ابن المبارك مرفوعًا في ”الزهد“ (۳۸۹) بهذا الاسناد. 

وقد أشار إلى أنه رواه بالوجهين ابن البارك والبيهقي في «الدخل؟ فقال بعد أن ذكره 
مرفوعا: ورواه ابن المبارك في إحدى الروايتين عنه عن عوف. ولم يرفعه. اه. 

ورواه كذلك موقوفًا معاذ بن معاذ عن عوف» به. آخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف» 
(۲۷۲/۱۰) (ط/ مكتبة الرشد). 

فتحصل من ذلك أن عبد الله بن المبارك رواه بالوجهين موقوفًا ومرفوعّا. ووافقه على رواية 
الوقف معاذ بن معاذ وهو العنبري (ثقة متقن)» ووافقه على رواية الرفع عبد الله بن حُمران» 
وابن مران (صدوق يخطئ قلیلای. وعلى أية حال» فدار الوقوف والرفوع على أبي كنانة وهو 
مجهول حال» کا تقدم. فالحديث لا يثبت مرفوعًا ولا موقوفاء والله أعام. 
البزار: صاحب «السند؟ بالراء في آخره. ن 
حديث عائشة عند أبي داود (۰)1۸6۲ والحام في «معرفة علوم الحديث" (ص7١5).‏ وعلقه 
مسم في مقدمة صحيحه (ص1). 

وأعله أبو داود بقوله: ميمون لم يدرك عائشة. 

يعني: الراوي عن عائشة لهذا الحديث. وهو ميمون بن أبي شبيب. ول أجد الحديث في 
مسند البزار» والّه أعام. 

وأخرجه الخطيب في «جامعه؟ (ص”5١86)‏ من طريق یحیی بن الیمان» عن سفيان» عن أسامة - 


4 إكرام آهل القرآن والنهي عن إيذائهم 

وعن جابر ری » أن الني ية كان يجمع بين الرجلين من قتلى أحد ثم 
۴4 3 7 6 9 ,2 ام - ا ع 01 5 ۰ 4 
يقول: «اَمما أكثرٌ آخذا لِلْمَرْآن؟). فاذا آشبر إلى آحدها قدمه فى ال 


Ma 1‏ ۳ 0 ااه ۰.۲ 0 ۹۳ ره 
وعن أبي هريرة " رای عن رسول الله ي أن الله عز وجل قال: «مَنْ 
a‏ ۳ 8 هيه سم ° 
اذى ل وَليا» فمد ادلی بالحَرّب ). رواه البخاری. 


وثبت في الصحيحين عنه ييه أنه قال: «مَنْ صل الصّبْحَ فَهُوَ في ذِمَّة الله. 


= ابن زید» عن عمر بن مخراق» عن عائشة. 
وهذا إسناد ضعیف؛ یحی بن الان ضعیف وأسامة بن زيد هو اللیق مختلف في 


وقال البيهقي في «شعب الامان» (۱۰۹۹۹/۷) عقبه: قال الإمام أحمد: وعمر بن مخراق عن 
عائشة مرسل. 


() لحد القبر بفتح اللام وضمها لغتان مشهورتان» والفتح أفصحء وهو سق في جانبه القبلی يُدخل 
فيه الیت» يقال: لحدت الميت وألحدته. ن 
)۳( البخاري TE)‏ 


000 


() أبو هريرة: اسمه عبد الرحمن بن صخر على الأصح من نحو ثلاثين قولاء كني بهرة كانت له 
صغره» وهو أول من كني بهذا. ن 
قلت: قصة افرة القصة أوردها الذهبي في "السیر» (۰)۵۷۹/۲ والحافظ ابن حجر 
”تبذيب التهذیب؟ في ترجمة أبي هريرة. 
ثم وجدت القصة عند الحاك في «المستدرك؟ (۰)1۱۶۱ بتحقيق مصطفی عبد القادر من 
طريق ابن إسحاق» قال: حدثني أصحابي» عن أبي هريرة. وهذا إسناد ضعيف؛ لإبهام من 


Go. 


() آذنني با حرب » أي : أعلمني » ومعناه: آظهر حاربتی. ن 
قلت: كذاء وفي «صحیح البخاري»: «ذنته » وحدیث أبي هريرة عند البخاري (۱۱) رم 
(71۵۰۲). 


|e‏ باس 
لد يَطلْبتَكُمْ الله تَعَالّ بشَّيْءِ س ذگیه )۲ 

وعن الإمامين الجليلين أبي حنيفة" والشافعي" رجمهیا الله قالا: إن ۸ يكن 
العلاء آولياء الله » فليس لله ولي“ . 

وقال الإمام الحافظ آبو القاسم ابن عساكر «َلتنه: اعلم يا أخي وفقنا الله 
وإياك لرضاته وجعلنا من يخشاه ويتقيه حق تقاته أن لحوم العلیاء مسمومة”. 


(۱) كذا عزاه للصحيحين مه » وقديمًا قيل: (لكل صارم نبوه» ولكل جواد كبوه) يقال: نبا السيف إذا 
تجانى عن الضريبة. وكبا الفرس عثر. كا في ”مجمع الأمثال؟ للميداني (۰)۸۸/۲ وقد عزاه المؤلف 
جَلشَنْه في *ریاض الصالحين" (۱۰4۹) إلى مسم. وهذا هو الصواب» فهو عند مسلم (15۷). 

(0) آبو حنيفة: اسمه النعیان بن ثابت بن زُوْطَى. ن 

(۳ الشافعي: أبو عبد الله محمد بن إدريس بن العباس بن عثان بن شافع بن السائب بن عبيد بن 
عبد يزيد بن هاشم بن المطلب بن عبد مناف بن قصي. ن 

0) أثر أبي حنيفة أخرجه الخطيب في ”الفقيه المتفقه" (۱۳۷) وإسناده تالف؛ فيه: أحمد بن 
الصلت» وهو أحمد بن محمد بن الصلتء مالك كا في «الیزان؟. 

" وآثر الشافعي أخرجه البيهقي في ”المدخل“ (۱۷۷) بسند مسلسل بالصوفيين فقد أخرجه عن 
شيخه أبي عبد الرحمن السلمي. عن محمد بن عبد الله الرازي» عن الحسين بن علي بن يزدا 
نيار» عن الربيع بن سلييان» عن الشافعي. 

والحسين بن على بن يزدانيار ومن دونه صوفية. 

وأخرجه الخطيب في ”الفقيه والتفقه؟ (۱۳۸) من طريق أخرى: عن محمد بن عبد الله بن 
عبد العزيز الرازي» عن أبي بكر الحسن بن علي بن دانیار» به. 

دل (الحسن) كذا وقع في الفقيه. الراك ما في «الدخل» و«الحلية؟ لأبي نعيم 
(۳۱/۱۰): (الحسين) بزيادة ياء» وكذا (دانيار) صوابه: (يزدانيار). 

(۵) أعراض المسلمين كلها مسمومة» ولكن وم العلاء أشدء يقول الله تعالى: # ولا بعتب بعكم 
نحم # [الحجرات:7١].‏ 

وفي الصحيحين عن أبي بكرة رل » عن النبي تي : «إن دماءم وأموالكم وأعراضم عليم- 


2 إكرام أهل القرآن والنهي عن ایذانهم 
وعادة الله في هتك أستار منتقصهم معلومة» وأن من أطلق لسانه في العلیاء 


موسا و 2 م69 عن 


بالثلب ۳ بلاه الله تعالى قبل موته بوت القلب: ۷ فلخدر لت تالش 
4 


0000 صِيهم فة Ee‏ پم غ ڳو [النور Par:‏ 


و و و 


= حرامء کحرمة يومک هذاء في شهرعٌ هذاء في بلدع هذا. ألا هل بلغت؟ ». 
)0( الب بفتح الثاء الخلثة واسکان اللام: وهو العيب. 5 
(۲) يخالفون» آي: یعرضون. 
(۳) کلام ابن عساكر في تبيين كذب المفترى فيا نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري (ص۲۹). 


معلو مات 


t.me/tahmilkutubwarosaililmiyah , 


الإشعارات 


[2اتاب معلمالقوان وت | 
ر 2 ۰ 
ES‏ 


فى آداب معلم القرآن ومتعلمه 


الباب الراجع 


هذا الباب مع البابین بعده هي مقصود الكتاب» وهو طويل منتش › وأنا 
أشير إلى مقاصده مختصرة في فصول؛ ليسهل حفظه وضبطه إن شاء الله تعالى. 


۲ ا 


آول ما ينبغي للمقری والقاری أن يقصدا بذلك رضى الله تعالى» قال الله 
ررس 7 0-44 2 5 مر كنيو ماس سس رصم 7 8 سمه و< و و 
تعالى: 98 وما مرا إلا ليعبدوا أله ملين له الب حتفا ویقیفوا له وَنِوْنُوأ 
ا 
ره ودلک دين الْقَيَمَةَ # [البينة:ه] أي: الملة المستقيمة. 
وفي الصحيحين عن رسول الله یا قال: إا الأغال بالتئاتِ ما لكل 
امْرِئْ EG‏ 
وهذا الحديث من أصول الإسلام. 
2 2 7 7 0( 
وروينا عن ابن عباس يع قال: إنما حفظ الرجل على قدر نيته 
00 الفصل: قطعة من الباب مستقلة بنفسها منفصلة عا سواها» کا ف ”التعريفات“ للجرجاني 
(ص9١١).‏ 
۳( حنفاء: جمع حنيف» وهو المستقيم» وقيل: الائل إلى الحق المعرض عن الباطل. ن 
(۳) حدیث الأعمال بالنیات أول حدیث في البخاري. وهو في مسام (۱۹۰۷). 
0( آخرجه الداري ف مقدمة سننه (۳۸۷) من طريق يحى بن اليان» عن المنهال بن خلیفت عن 
مطر الوراق عن شهر بن حوشب» عن ابن عباس ملگ » بلفظ: «افا حفط حدیث الرجل< 


دراه الباب‌الرابع] 
وعن غیره: إا یعطی الناس على قدر نیاتهم . 
وروینا عن الاستاذ أب القاسم " القشبري جنه قال: الاخلاص إفراد الحق 
في الطاعة بالقصد وهو أن يريد بطاعته التقرب إلى الله تعالى دون شيء آخر 
من تعمنع لخلوق» أو اکتساب محمدة عند الناس» أو محبة مدح من الخلق أو 
معنى من العاني سوی التقرب إلى الله تعالى. 
قال: ویصح أن یقال: الاخلاص تصفية الفعل عن ملاحظة الخلوقین ". 
وعن حذيفة الرعشی " مَلَْه: الا خلاص استواء أفعال العبد في الظاهر والباطن. 


= على قدر نيته». 
وهذا إسناد مسلسل بالضعفاء ؛ شهر بن حوشب فن دونه ضعفاء. 
وأخرجه الخطيب في ”جامعه“ )١1847(‏ من طريق ابن نمی عن المنهال بن خليفة» عن 
مطر الوراق» عن شهر بن حوشب» عن ابن عباس ره قال: (إنما يحفظٌ الرجلٌ على قدر نيته). 
0 قوله: وعن غيره: (إنما يعطى الناس...) 
آخرجه الخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع" (۱۸4۵) من طريق محمد بن 
موسی البرهاري عن أبي الفضل زكريا بن يحي الباهلي عن أخيه إبراهيم بن يحي بن سعيد 
قال: رأيت آبا عاصم النبيل في منامي بعد موته» فقلت: ما فعل الله بك؟ قال: غفر لي. ثم 
قال: كيف حديثي فيم؟ قلت: إذا قلنا أبو عاصم فليس أحد يرد علينا. قال: فسكت عني ثم 
أقبل علي فقال: (إنما يعطى الناس على قدر نياتهم». 
وأبو الفضل زكريا بن بح الباهلي لم أعرفه. وقد وجدت في ”تاريخ بغداد" زكريا بن يحي 
ابن زكريا أبا الفضل الباهلى قال عنه الخطيب: ثقة» لكنه ليس الذي معنا؛ لأن المترجم له في 
”تاريخ بغداد" جده زكريا وليس بسعيد إلا أن يكون نسب إلى جد له أبعد فذاك» والّه آعام. 
00 القشيري: هو عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك» من أثمة الصوفية. انظر ترجمته في «طبقات 
السبكي" (۳/ ۰۲۳ و”السیر“ (۱۸/ ۰۲۲۷ و”وفيات الأعیان" (۳5۷/۲). 
7 کلامه مذکور في «الرسالة القشيرية“ (ص 46).: 
0 الْمَرْعَشِي بفتح الیم واسکان الراء وفتح العين الهملة» وبالشین العجمة. ن 


اداب معلم القران ومتعلمه ‏ ]با 

وعن ذي النون"" جللثه: ثلاث من علامات الاخلاص: استواء الدح والذم 
من العامة» ونسیان رؤية الأعبال في الأعیال واقتضاء ثواب الأعمال في 
الآخرة. 


وعن الفضيل بن عياض وه قال: ترك العمل لأجل الناس رياء» والعمل 
لاجل الناس شرك والاخلاص آن يعافيك الله منهیا . 


وعن سهل الشنتري" جلقهه قال: نَظَرَ الا کباش في تفسیر الاخلاص فم 


2 قلت: هو حذيفة بن قتادة من الصوفية. ذکر الذهبي في "السیر" (۳۵۷/۹) أنه صحب 
سفيان الثوري» وروى عنه. 
وأثره هذا أورده القشيري في رسالته (ص95). 
( ذو النون: ثوبان بن إبراهيم من الصوفية. وهو مترجم في ”السير“ وغيرها. وأورد آثره هذا 
القشيري في رسالته (ص۰)۹۵ ونص آخر الاثر عنده (ونسيان اقتضاء ثواب العمل في الآخرة) 
والله آعلم. 
0 أثر الفضيل آخرجه البيهقي في «شعب الإيمان؟ (5/ 1۸۷۹). والقشيري في رسالته (ص45) 
بسند مسلسل بالصوفيين. 
وأخرجه أبو نعيم في ”الحلية“ (۸۰/۸) ترجمة الفضيل» من طريق إبراهيم بن الاشعث» عن 
الفضيل» ضن أثر طويل. 
وإبراهيم بن الأشعث هو البخاري» خادم الفضيل» قال أبو حاتم» كا في ”الجرح 
والتعديل؟ (۸۸/۲): كنا نظن به خيراء فقد جاء بمثل هذاء أو ذكر أنه روى حدیگا باطلاً 
موضوعا. اه. وذكره ابن حبان في ”الثقات" فقال: يروي عن ابن عيينة» وكان صاحبًا لفضيل 
ابن عياض» يَرْوِي عنه الرقائق» يغرب وينفرد فیخطی ويخالف. 
وقال الحا في «التاریخ»: قرأت بخط الستملی: حدثنا على بن الحسن افلالي» حدثنا إبراهيم 
ابن الأشعث خادم الفضیل» وكان ثقة. كتبنا عنه بنیسابور. اه. من ”لسان الیزان؟ رم 
(58). فالأثر ضعيف. 
وانظر هذا الأثر في ”تاريخ دمشق" (۰)۳۸۲/4۸ و”تهذيب الکال“ (۲۹۱/۲۳). 


( التْسْئّري بضم التاء وفتح الثانية وإسكان السين الهملة بينههاء منسوب إلى تشر المدينة العروفة. د 


ERB‏ تابتع 
يجدوا غير هذا: أن تكون حركته وسكونه 5 سره وعلانیته لله تعال وحده» لا 
مازجه شی ۶ لا نفس ولا هوى ولا فا 

وعن السري متفه قال: لا تعمل للناس شيئّاء ولا تترك هم شيئاء ولا 
تغط هم شيئًاء ولا تکشف لهم شیّا". 


وعن القشيري قال: أقل الصدق استواء السر والعلانية ". 
وعن الحارث الحاسي " اتفه قال: الصادق هو الذي لا يبالي لو خرج کل 


( أثر سهل» وهو: ابن عبد الله التستري» آخرجه البيهقي في «شعب الإيمان" (۰)0۸۷۸/۵ بسند 
یل ا ۱ 
00 لم آجد آثر السري. 
(0 قول القشيري مذكور في رسالته (ص97). 
(5) المحاسبي بضم الیی قال السمعاني: قيل له ذلك؛ لأنه كان يحاسب نفسه. وهو ممن جع له 
علم الظاهر والباطن. ن 
قلت: انظر: «الأنساب؟ مادة: «المحاسبي». 
والمحاسبي: هو ابن أسد أبوعبدالله شيخ الصوفيةء قال الذهي في ”سير أعلام النبلاء؟ 
(۱۱۰/۱۲): المحاسبي: الزاهد العارف شيخ الصوفية. 
وقال: المحاسبي كبير القدر وقد دخل في شيء يسير من الكلام فشقم عليه. 
وورد أن الإمام أحمد أثنى على حال الحارث من وجهء وحَذر مته. قال سعيد بن عمرو 
التزذعي: شهدت أبا رُرعة الرازي وشئل عن المحاسبي وكتبهء فقال: إياك وهذه الکتب؛ هذه 
كتب بدع وضلالات عليك بالاثر؛ تجد عُنية» هل بلفک أن مالكا والثوري والاوزاعي 
صنفوا في الخطرات والوساوس؟!! ما أسرع الناس إلى البدع. 
قال ابن الأعرابي: تفقه الحارث وكتب الحديث وعرف مذاهب النساك وكان من العم بموضع 
إلا أنه تكلم في مسألة اللفظ ومسألة الإيمان. وقيل: هجره أحمد؛ فاختفى مدة. اه. 
وقال الذهبي في ترجمته من ”ميزان الاعتدال»: المحاسبي صدوق في نفسه وقد نقموا عليه 


بعض تصوفه وتصانیفه. اه = 


(#آداب معدم القرانومتعلمة |8يأا 
قدرٍ له في قلوب الخلق» من أجل صلاح قلبه. ولا يحب اطلاع الناس على : 
مثاقيل الذر من حسن عمله» ولا یکره إطلاع الناس على السيع من عملهء 
فان كراهته لذلك دليل على أنه يحب الزيادة عندم وليس هذا من أخلاق 
الو © 


وعن غيره: إذا طلبت الله تعالى بالصدق» أعطاك مرآة تبصر فيها كل شيء 
E ENE TE‏ 


وآقاویل " السلف في هذا كثيرة» أشرنا إلى هذه الأحرف منها؛ تنبيهًا على 


س وقال الوالد له في ”إقامة البرهان على ضلال عبدالرحيم الطحان؟ ص(4۸): كان لدي 
رسالة من رسائل الحارث» فإذا هي هراء تصد عن كتاب الله وعن سنة رسول الله و 
فالحاصل أن الحارث الحاسبي أعرض عن علم الكتاب والسنة ومال إلى المواعظ والرقاق» ولكن 
هل اعتمد في الواعظ والرقاق على كتاب الله والصحيح من سنة رسول الله جر اللذين ها 
كافيان کا يقول ربنا عزوجل اور یَکنهم أا ارلا عََيِكَ اتب #6[السکبوت:0۱]» 
وكا يقول النبي يبيد «تركتم على البيضاء لبلها كنهارها لا يزيغ عنها إلا هالك ». اه 

وقال اتفه ص(۵۰): لا يعتمد على الحارث الحاسبي بل هو مبتدع زائغ ولا تجوز أن تقبل 
روايته ولا یشتغل بکتبه. 
() وآورد آثره هذا القشيري في رسالته (ص‌۹۸). 
() قوله: (وعن غیره) آورده القشيري في رسالته (ص98) بصيغة (وقیل). 
(۲) آقول: رحم الله النووي! لقد سوّد هذه الأسطر باثار آغلبها منقولة عن الصوفية. ولسنا بحاجة 
إلى آقوامم؛ ففي کتاب ربنا وسنة نبيناء وما جاء عن سلفنا الصالح غنية وکفایة!!. 
وهذه بعض الآثار عن سلفنا الصالح في الاخلاص: 
۱- قال عبد الله بن البارك في «الزهد» (۱۸۹): سمعت جعفر بن حیان یقول: ملاك هذه 
الأعال النیات» فان الرجل يبلغ بنيته ما لا يبلغ بعمله. 
ومن طریق ابن البارك آخرجه الخطيب في "الفقیه والتفقه" (۸۰۱/۲). 


وجعفر بن حیان هو أبو الأشهب العطاردي. 


e TTT Te) 
المطلوب. وقد ذكرت جلا من ذلك مع شرحها في أول ”شرح المهذب »اش‎ 


علمء واللّه آعل. 


فصل (۲) 
(۱) ء ۰ 


ينبغي" ألا یقصد به توصلا إلى عرض من آعراض الدنیا من ما" أو 


رئاسة» أو وجاهة " أو ارتفاع على آقرانه. أو ثناء عند الناس؛ أو صرف 
وجوه الناس إليه» أو نحو ذلك. 
)0( 


©(« 5 م 
ولا يشين ‏ المقرئ إقراءه بطمع في رفق يحصل له. من بعض من يقرا 


= ۲- أخرج البيهقي في ”المدخل"؟ »)47١(‏ والخطيب في ”شرف أصحاب الحديث؟ (۲۹۹) عن 
سفيان الثوري: لا نعلم شيئًا من الأعمال أفضل من طلب العم والحديث» لمن حسنت فيه نيته. 

۳- أخرج ابن أبي حاتم في مقدمة ”اجرح والتعديل؟ (۱۷۱) عن يزيد بن هارون أنه قال: 
لولا أن شعبة أراد الله عز وجل» ما ارتفع هكذا. 

4- أخرج ابن عبد البر في «جامع بيان العام وفضله" (رمٌم ١‏ عن حماد بن سلمة قال: 
من طلب العلم لغير الله» مكر به. وهذا آثر حسن. 

-٥‏ آخرج الفسوي في «العرفة» (۲/ )٠۴١‏ ومن طريقه الخطيب في جامعه )۱۸٤٤(‏ عن علي 
ابن الدینی قال: لما ودعت سفیان قال: آما إنك ستبتلی بهذا الأمر» وان الناس سیحتاجون 
إليك؛ فاتق الله» ولتحسن نبتك فیه. 

( (ينبغي) تستعمل في المستحب» وتستعمل في الواجب. والثاني هو المراد هنا. 

0 تفسير لقوله: إلى عرض. 

(۳ وجه بالضم وجاهة فهو وجيه إذا كان له حظ ورتبة» كا في ”المصباح المنير" (ص۳۸۲). 
0 السَّيُْء كا في «لسان العرب" (117/ 744) معروف» خلاف الزين. 

© الرفق کا في «القاموس"» (۳4۵/۳) بالكسر ما استعين به. 


[ #آداب معلم القرانومتعلمة .ها 
عليه» سواء كان الرفق مالا أو خدمة» وان قل ولو كان على صورة الهدية التي 
لولا ا عليه» لا أهداها إليهء قال الله تعالى: 88 ون کات رید حر 


0 EN 


۱ الذنا فد هتنا وما لم ف: الأدرة من تیب 4# [الشورى :۰ وقال تعالى: 0 من 
کان ۳ لاله عَبَلنَا 4 فیها ما اه من نید که [الإسراء:ه1]. 


وعن أبي هريرة رب قال: قال رسول الله کا :۱ ١مَنْ‏ عل عِلَ) ما ی به 
وجه الله تعال لا یله الا ليب به عَرَضًا من آغراض اليا لَّمْ يجِدْ عزف 


الک یوم الْقَيَامَةِ) رواه و داوو بإسناد صحيح. ومثله أحاديث كثيرة. 


وعن أنس وحذيفة وکعب بن مالك رم : أن رسول الله بي قال: « 
طلب الم لِيَارِيَ به السُمَهاءَ آو یکاثر به العْلَاء أو يَصْرِفَ به وَجُوة الئاس 


(0) حديث أبي هريرة عند آي داود (2)”5515» وكذلك أخرجه ابن ماجه (۰)۲۵۲ وأحمد 
(۱۶/ ۱:۹ وغيرهم من طريق فليح بن سلييان» عن عبد الله بن عبد الرحمن حمن ابي طوالة» عن 
سعيد بن يسارء عن أبي هريرة. 

وفليح بن سليان ضعيف. والحديث أعله أبو زرعة جلث . 

قال ابن أبي حاتم في ”العلل“ (۲۸۱۹): سمعت أبا زرعة يقول: هكذا رواه. 

ورواه زائدة عن آي طوالة عن محمد بن بجی بن حبان» عن رهط » عن آهل العراق» عن 
أبي ذر موقوف و يرفعه. اه. 

وقال الدارقطني نله في ”العلل“ )١١(‏ رم (۲۰۸۷) عند هذا الحديث: يرويه أبو طوالة 
عبدالله بن عبد الرحمن بن معمر. واختلف عنه. 

فرواه فليح بن سلبان أبو يجيي عن آي طوالة» عن سعيد بن يسار» عن أبي هریرت عن 
البي يويد . 

وخالف محمد بن عمارة بن عمرو بن حزم الحزعي فرواه عن أبي طوالة عن رجل من بني 
سالم» مرسلا عن اني َي . والمرسل آشبه بالصواب. اه 

وذكره الوالد © في «أحاديث معلة" (71۳). 


لوه سصسصسسع عابتا 


لیف فلا مَفعَد فده 5 من الا 


رواه الترمذي من رواية کعب بن مالك وقال: «آدخله الله النار ۳۷ 


0 فليتبوأ مقعده من النار» أي: فلینزله. وقیل: فلیتخذه. وقیل: هو دعاء. وقیل: هو ۳ 7 
(۲) هذه ثلاثة آحادیث. 

وقد رأيت أن آنقل کلام محقق کتاب «آخلاق العلاء“ للآجري على حديث آنس وحذيفة 
فقد شفى وأوفى بما لا مزيد عليه. 

قال تحت رم (1۸): رواه البزار (۱۷۸) كشف الأستارء والطبراني في ”الأوسط" (۰)5۷۰ 
والحروي في ”ذم الکلام» (۱۲۹)» وابن عساکر في تاریخه (۰)۳۱۵/۲۲ والعقيلي في ”الضعفاء" 
(۱۳۰/۲) من طریق سلییان بن زیاد» عن شیبان بن عبد الرحمن» عن قتادة» عن آنس. 

قال البزار: لا نعلمه يروي عن أنس إلا بهذا الاسناد تفرد به سلییان» ولم يتابع عليه 

ورواه عنه غير واحد. اه. 

وقال الطیرانی: لم يرو هذا الحديث عن قتادة الا شیبان؛ تفرد به سلييان بن زياد الواسطي. 
ولا يروى عن أنس إلا بهذا الإسناد. اه. 

قلت: وحديثه هذا أورده العقيل في ترجمته ثم قال: قال الغلابي: وذكرت ليحي بن معين 
حديثين آخرين -أي: غير هذا اذخ من حديث هذا الشيخ سليان بن زياد؟ فقال: هذه 
الأحاديث بواطيل. اه. 

وقال الذهبى في ”المغنى؟: لا یعرف وحديثه منكر باطل. اه. 

وله طریق انش اا أبو نعيم في «معرفة الصحابة“ (۸۲۵): والخطيب في الاقتضاء؟ 
(۱۰۱) من طریق یعقوب بن القاسم الطلحي» حدثنا عثان بن مطر» حدئنا آبو هاشم الرمانی 
عن أنس مرفوعاء بنحوه. 

قال الشيخ الألباني: إسناده ضعيف؛ من أجل عثان بن مطرء قال نماك في 7الضعفاء؟: 
ضعفوه. اه. 

قلت: والضعف فيه شديد» قال البخاري: منكر الحديث. وقال ابن معين مرة: ضعيف. 
وأخرى: لا يكتب حديثه. وضعفه النسائي» ولا يوجد فيه توثيق. 

وأبو هاشم الرماني ثقة من السادسة» ذكروا أنه رأى أنسًا. وفي سماعه منه نظرء والله آعلم. 

والحديث شدید الضعف كا تری لا یصلح شاهدا. اه. = 
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فصل (۳) 
ولیحذر كل الحذر من قصده التکبر بكثرة الشتغلین علیه» والختلفین الیه! 
ولیحذر من کراهته قراءة أصحابه على غيره من ينتفع به! وهذه مصيبة يبتلى 


وأما حدیث حذيفة رل فقال عنه حفظه الله تحت رق (58): آخرجه ابن ماجه (۲۵۹)) 
والخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي؟ (۲۲) من طریق بشیر بن میمون» عن آشعث» عن ابن 
سيرين» عن حذيفة مرفوعاء بنحوه. 

قال العراقي» كا في «تخريج أحاديث الإحياء“ (۱۵۲): بشير بن ميمون متهم بالوضع. قاله 
البخاري. وأشعث بن سوار مختلف فيه. اه. 

قلت: والراجح ضعفه. 

وللحديث طريق آخری لا يفرح بهاء آخرجها الخطيب في ”الاقتضاء“ (۱۰۰) علق عليها 
الشيخ الألباني فقال: إسناده ضعيف جدا. وآفته الدارس. يعني: بشر بن عبيدء قال ابن عدي: 
منكر الحديث عن الأنمة بَيّنُ الصّعف جدًا وكذبه الازدي. اه. 

قلت: وفيه عطاء بن السائب» مختلط. والراوي عنه محمد بن سليم» ول يذكر بأنه روى عنه 
قبل الاختلاط ولا بعده. 

وله طريق أخرى أخرجها الخطيب أيضًا في «الجامع؟ (۲۱) وني سندها آبو بكر الداهري 
وعطاء بن عجلان. وكلاهما متروك. ومثل هذا لا يصلح شاهداء والله أعم. اه كلامه حفظه 
الله تعالى. 

وأما حديث كعب بن مالك فأخرجه الترمذي )۲٠٠٤(‏ من طريق إسحاق بن يحي بن 
طلحة» عن ابن كعب بن مالك. عن أبيه مرفوعا» به» نحوه. 

وقال عقبه: هذا حديث غریب» لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وإسحاق بن يحبى بن طلحة 
ليس بذاك القوى عندم؛ تكلم فيه من قبل حفظه. اه. 

وهذا إسناد ضعيف جدا؛ إسحاق بن يحبى بن طلحة هو القرشي التيمي» قال فيه أحمد 
والفلاس: منكر الحديث. 

وقال عنه أحمد والنسائي في رواية عنهما متروك الحديث. تراجع ترجمته في ”تهذيب الكمال" و«الیزان؟. 

وانظر بقية طرق هذا الحديث في حاشية الشيخ الفاضل على ”أخلاق العلاء“ وكلها ضعيفة› 
لا يتقوى الحديث بها. 


بل __البابالراج) 
بها بعض العلمین الجاهلين. وهي دلالة"" بينة من صاحبها على سوء نیته» وفساد 
طویته "۳ بل هي حجة قاطعة على عدم إرادته بتعلیمه وجه الله الكريم؛ فانه لو 
أراد ال تعای بتعلیمه لا کره ذلك» بل قال لنفسه: آنا آردت الطاعة بتعلیمه 
وقد حصلت. وهو قصد بقراءته على غبري زيادة عم. فلا عتب علیه". 


وقد روینا في مسند الامام الجمع" على حفظه وإمامته أبي محمد الداري 


() الدلالة بفتح الدال وكسرهاء ویقال دُلُولة: بضم الدال واللام.ن 
0 الطوية بفتح الطاء وکسر الواو قال أهل اللغة: هي الضمیر.ن 
(۳) عتب علیه أي: وجد علیه. كا في «صحاح اجوهري؟ (۱۸۷/۱). 
وهذا تشنیع من الولف اتفه على هذا الصنف الذي یکره تتلمذ التلمیذ على يد غيره من 
أهل الرشد والصلاح» إذ لو كان صادقًا ف تعليمه ؛ لكان قصده إفادة الناس» استفادوا على 
يده أو يد غيره» من أهل الشأن والاتقان. 
بل إن الصادق الناصح يدل الطلاب ويرشدم إلى غيره من ذوي الاتقان. كا كان يفعل 
السلف الصالح. 
فقد أخرج البخاري ومسم في «صحیحیهبا؟ عن شريح بن هاف أنه سأل عائشة ري عن 
السح على الخفين فقالت: سل علي فإنه أعلم بهذا مني. كان يسافر مع رسول الله يفي . 
فسألته فقال: قال رسول الله يبي : « للمسافر ثلائة أيام ولياليهن» وللمقیم يوم وليلة» . 
وآخرج البخاري في «صحیحه» (۳۷۲) أن آبا الدرداء قال لعلقمة: آولیس عندك ابن 
أم عبد صاحب النعلین والوساد والطهرة؟! أفيم الذي آجاره الله من الشیطان؟! يعني: على 
لسان نبيه يي . آولیس فیک صاحب سر الني يدق الذي لا يعم أحد غیره؟! 
وقال عبد الله بن البارك. كبا في ”الحلية“ لأبي نعیم: 
أاالطائب عل ات حماد بن زيد 


(٩)‏ يعني بالمسند السنن يسمي مسندً!؛ باعتبار ذكره للأحاديث. بالأسانيد» ويسمى سنتا؛ باعتبار 
ذكره-للأحاديث مرتبة على الأبواب الفقهية. 5 


و٩‏ اما 
اف عن علي بن أبي طالب رت أنه قال: يا حملة العلمء اعملوا به فإنما العام 
من عمل با عام ووافق علمه عمله» وسيكون آقوام يحملون العم لا يجاوز 
تراقیهم يخالف [عملهم علمّهم]”": وتخالف سريرتهم علانيتهم» يجلسون 
حلقا"» يباه بعضهم بعضاء حتى إن الرجل ليغضب على جليسه أن يجلس 
إلى غيره ویدعه» آولئك لا تصعد أعالهم في مجالسهم تلك إلى الله تعالى. 

وقد صح عن الامام الشافعي مالف أنه قال: وددت أن هذا الخلق تعلموا 


هذا العام -يعني: علمه وكتبه- على ألا ينسب إلي حرف منه". 


فصل )٤(‏ 
وينبغي للمعام أن يتخلق بالمحاسن التي ورد الشرع بهاء والخلال“ الحميدة 


0 والأثر عند الدارمي .)۳۹٤(‏ وكذلك أخرجه الخطيب في «جامعه» (۰)۳۲ وفي ”اقتضاء العام 
العمل“ (ص۲۲). وهو في هذا الثلاثة المواضع من طريق الحسن بن بشر عن أبيه» عن سفيان 
الثوري» عن ثوير ابن أبي فاخته» عن يجي بن جعده» عن علي بن ابي طالب. 

وهذا إسناد ضعيف جداً بشر وهو ابن سام البجلي منكر الحديث. كما قاله أبو حاتم. 
وذكره أبو جعفر الطوسى في رجال الشيعة» كما في «لسان الميزان؟ (۲/ ص*)ء وثوير بن 
أبي فاخته متروك» وکان اا 
)١(‏ التراقي جمع ترقوة: وهي العظم الذي بين ثغرة النحر والعاتق. ن 
0) في أءعب: علمهم عملهم. والمثبت موافق لا في الدارمي. 
© يجلسون حلقا يقال بفتح الحاء وكسرها لغتان. ن 
(5) آثر الشافعي أخرجه أبو محمد ابن أبي حاتم في «مناقب الشافعي» (ص١4):‏ أخبرنا الربيع» وهو: 
ابن سلييان» قال: سمعت الشافعي... فذکره وهذا آثر صحيح. 
( اي الخصال. 


۱ الهابالوايع) 
والشیم الرضية التي آرشد إليها من الزهادة" في الدنیا والتقلل منها وعدم 
المبالاة بها وبأهلها” والسخاء۳" والجود ومکارم الأخلاق وطلاقة الوجه من غير 
خروج إلى حد الخلاعة» وال" والصبر" والتنزه عن دفيء" الاکتساب» 
وملازمة الورع"" والخشوع والسكينة والوقار والتواضع واخضوع واجتناب 


)0( الزهد: ترك ما لا ينفع ف الآخرة. کا قاله شیح الا سلام» ونقله عنه تلميذه ابن القيم 5 
«مدارج السالکین». 

۲( وهده خصلة غو فل من یتصف ها؛ لان الشس مولعة حب الدنیا؛ کبا قال تعال: 
# ریخب ار لَسَدِيدٌ [المادیات:۸]» وحب الدنیا يتناى مع العلم ومع ما یکون سببًا 
للنجاةء وفذا ربى النی جي أمته وصحابته على الزهد في الدنیا وتحقيرهاء سلمنا الله من فتنة 
الحیا والمات! 

(۲ قال الفيّومي في «الصباح النیر» (ص۱۱۳): السّخاء بالد: الجود والکرم. اه. وقال الشیخ ابن 
عثيمين في ”شرح مقدمة الجموع» (ص۸): السخاء والجود الظاهر متقاربة العنی. مکارم 
الأخلاق: هذا عام. اه. 


© اش قال الراغب في «مفردات القرآن» (ص۲۵۳): ضبطٌ النفس والطبع» عن مَيَجان 


الغضب. اه. 
() الصبر لغة: ابس» وني الشرع: حبس النفس عن الجزع. واللسان عن التشكي» وامجوارح 
عن المعصية. 


0( دنيء الاكتساب» كالحجامة وتنظيف الحهامات» ونحو ذلك. 

0 الورع: ترك ما لا نفع في الآخرة. قال ابن القیم له في «مدارج السالکین؟ (۲۹/۲): سعت 
شيخ الاسلام ابن تيمية قدّس الله روحه یقول: الزهد ترك ما لا ينفع في الآخرة» والورع ترك 
ما يخاف ضرره في الآخرة. وهذا العبارة من أحسن ما قيل في الزهد والورع. اه 

قال ابن عثيمين مه في «شرح مقدمة الجموع» (ص۸۵): هناك زهد وورع» فا هو الفرق؟ 

قال العلیاء: الورع ترك ما يضر بالآخرة» والزهد: ترك ما لا ینفم. فالزهد إذن أعلى من الورع 
فالزاهد تجده لا يعمل إلا ما فيه خير ما خير في ذاته» واما خير لا یریده» آما الورع فتجده 
غير ذلك يتكلم با فيه الخير وباللغو وبغیر ذلك» لكنه لا یفعل ما يضره في الا خرة. اه. 
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الضحك *» والاکثار من الزح "۰ وملازمة الوظائف الشرعية. كالتنظيف بإزالة 
الأوساخ»› والشعور التي ورد الشرع بإزالتهاء كقص الشارب» وتقليم الأظفار» 
وتسريح اللحية» وإزالة الروائح الكربهة» واللابس الکروهة . 


وليحذر كل الحذر من الحسد» والرياء» والعجب؛ واحتقار غبره» وان 
(O0. 5‏ 
کان دوبه ۰ 


وينبغي أن يستعمل الأحاديث الواردة في التسبيح والتهليل ونحوهما من 


© قد ضحك النبي يي في عدة حالات. انظر شيئًا من ذلك في كتابي: ”الصحيح المسند من 
الشیائل الحمدیة؟. والقصود من كلامه جنه عدم الإكثار منه وعند عدم وجود السبب» ونحو 
ذلك وال أعم. 

(0 الزح: الدعابة كا في «صحاح الجوهري؟ 0)707/١(‏ وقيد الزاح المنهي عنه بالإكثار. وهذا 
أحد شروط الزاح» قال الخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع؟ فقرة (۲۱6): فا 
يستجاز من المزاح يسيره ونادره» وطريفه الذي لا يخرج عن حد الأدب وطريقة العلمء فأما 
متصله وفاحشه؛ وما أوغر منه الصدور وجلب الشر؛ فإنه مذموم» وكثرة المزاح والضحك تضع 
من القدرء وتزيل المروءة. اه. 

(0 في ”مقدمة الجموع» للنووي (ص ۵۰): وإزالة الروائح الكريهة واجتناب الروائح الكربهة. 

(وإزالة الروائح الكريهة) كراتحة العرق والمغابن ونحو ذلك (واجتناب الروائح الكربهة) 
كأكل البقل والثوم والبصل وسائر ما له راتحة كريهة. 

قال الشيخ ابن عثيمين في شرح مقدمة المجموع (۸۷): الفرق بینهیا: الروائح المكروهة في 
البدن كالعرق وشبهه. والروائح المكروهة أن يأكل بصلا أو ثومًا أو ما أشبه ذلك. اه. 

0( هذه الخصال المعدودة من المعاصي ومن أسباب محق بركة العم: 
العم آفته الاعجاب والغضب والمال آفته التبذير والنهب 

وذکرها اللف في صفات العلم؛ لأن العلم أحق بالخصال الحميدة من غيرهء والا فإنها 

شاملة للمعام والمتعام والعوام وسائر الناس. 


IESE 8‏ 0 
الأذكار والدعوات"» وأن يراقب" الله تعالى في سره وعلانيته ويحافظ على 
5 3 ۳۹ ۶ ت 
لك وان کون را في جميع أموره على الله تعالى. 


فصل (0) 


2-8 1 5 62 2 5 
وینبغی له أن يرفق بين يقرا عليه ويرحب به» ويحسن إليه بحسب 
(o)‏ 


حاهم| 


فقد روینا عن آي هارون العبدي قال: كنا نأتي آبا سعيد الخدري ره 


0 قال الشيخ ابن عثيمين في ”شرح مقدمة الجموع» (ص۰٩)‏ (تعليق: أيمن عارف الدمشقي 
وصبحي محمد): هذا من الآداب الهمة: أن يكثر الانسان أحاديث التسبيح والتهليل ونحوها 
من الأذكار والدعوات» ولا سيا الاستغفار؛ فإن لزوم الاستغفار يوجب للإنسان أن يضع 
ذنوبه بين عينيه دامٌا؛ فيرجع إلى الله تعالى ويراقب ربه. والحمد اللّه! هذه الأحاديث لا تكلفه 
شيئًا؛ إذ إنها عمل اللسان» وعمل اللسان مُحتمّل؛ ولهذا جاء في الحديث: « ولا يزال لسانك 
رطبًا من ذكر اللّه) . وهذا أمر محتمل ليس من تكليف ما لا يطاق. أعاننا الله ولیاک. اه. 

( المراقبة: دوام عم العبد وتيقنه باطلاع الحق سبحانه وتعالى على ظاهره وباطنه. 

«مدارج السالکین؟ (۸۱/۲). 
20 اعتباده. 
(5) (یرفق) الفاء فیها ثلاث لغات: الفتح والکسر والضم. والرفق اللين وعطف الجانب. 
يراجع: «القاموس" (۳/ ۰۳2۵ و«تاج العروس* (۱۲۷/۱۳). 
والرفق له تأثير كبير على النفوس» فهو أبلغ من القهر والسيف هذا أمر الله تعالى بهء 
وكذلك رسوله ي كقوله تعالى: # ولوا للا شاک [البقرة:*4]» وقوله: # ول یبای ٠‏ 
یو اي من لحن إِنَّ این بترم یم رد این كات لسن عد یاک [الإسراء:؟5]ء 
وقال النبي ب : ١‏ إن الله رفيق» يحب الرفق في الأمر كلها » وقال ب : « ما كان الرفق في 
شيء إلا زانه. ولا نزع من شيء إلا شانها . 

(©» في مقدمة «الجموع»: ويحسن إليه ما آمکنه» أي: بقدر ما يستطيع. راجع: « شرح مقدمة 

المجموع» لابن عثيمين (ص۸۱). 


۳ 1 کر‎ EGET ESE ee 
ا بها‎ 55 e أ ل آداب معلم القرآن ومتعلمه_‎ 


فيقول: مرحبًا بوصية رسول الله :. 


ان الاس کم َع 


3 


7 رس 2 o‏ 6 2 “< ر ۰ کم 
ان رجالا بوتکم من فا الْأَرْضٍ يمهو بي الدّينِء فا آتوکن 


قاستوضوا یم خَيْرًا ؛. رواه الترمذي وابن ماجه " وغیرها. 


كنك ء 
ا 


وروينا نحوه في مسند الدارمي " عن أبي الدرداء " أيضًا رس 


۹۹ ۲ یزار » بخ تس 0 - 2 ام ت 5 ۳ 
فان رسول الله ی قال: «الدّينُ الصیحه... لله وَلِکتابه وَلِرَسُولِهِ وَلِأَيِمَةٍ 


(۱) أخرجه الترمذي (707)» وابن ماجه (۰)۲۹ والخطيب في ”شرف أصحاب الحديث" رق (۳۶) 
وغيرهم من طريق أبي هارون العبدي» وهو: عمارة بن جوين» عن أبي سعيد الخدري» به. 
وهذا إسناد ضعيف جدًا؛ أبو هارون العبدي متروك. 
وأخرجه الجام رم )۹۸( بتحقیق الوالد جه من طریق عباد بن العوام عن الجريري » 
عن أبي نضرة» عن أبي سعيد نحوه مختصرا. 
قال الوالد َلك في حاشيته على «الستدرك»: هو حديث معل والمعروف حديث أبي هارون 
العبدي عن أبي سعيد. وقد ألحقته ب «أحاديث معلة ظاهرها الصحة». 


(۲) ابن ماجه هو أبو عبد الله محمد بن يزيد. 5 


(۲) أخرجه الدارمي (۳۷۰) كا في ”العرف الوردي" لشيخنا يحبى حفظه الله من طريق عامر بن 
إبراهيم» عن أبي الدرداء. 
وعامر بن إبراهيم هو عامر بن إبراهيم بن واقد لم يدرك أبا الدرداء؛ فإنه من الطبقة 
التاسعة. وقد ذكر الحافظ في مقدمة ”تقريب التهذیب» (ص۵۳) مع التحرير أن الطبقة 
السادسة لم يثبت لهم لقاء أحد من الصحابة ومثّل بابن جريج. 
وإذا كان هذا في الطبقة السادسةء فكيف بمن يكون من الطبقة التاسعة؟! فالحديث سنده 
معضل» واللّه أعل. 


(5) آبو الدرداء: اسمه عويمرء وقيل: عامر. ن 


له بای 
ای وَعَا وَعَامَتِهمْ» رواه مسل". 
ومن النصيحة لله تعالی ولکتابه کرام قارئه وطالبه» وارشاده إلى مصلحته؛ 
والرفق به» ومساعدته" على طلبه با آمکنه وتألف قلب الطالب"۰ وأن یکون 
سمحا بتعلیمه في رفق متلطفا به وحرضا له على التعم. 
وينبغي له آن یذ کره فضيلة ذلك؛ لیکون سببًا في نشاطه وزيادة في رغبته 
ویزهده في الدنیا ویصرفه عن الرکون إليها والاغترار بهاء ویذکره أن الاشتغال 
بالقرآن وسائر العلوم الشرعية هو طريقة الحازمين وعباد الله العارفین» وآن ذلك 
تبة الأنبياء صلوات الله وسلامه علیهم. 
وينبغي أن يحنو على الطالب" ويعتني بمصالحه کاعتنائه بمصالح نفسه 
ومصالح ولده ويجري التعام جری ولده" في الشفقة عليه والاهتام بمصالحه 
والصبر على جفائه وسوء أدبه ويعذره في قلة أدبه في بعض الأحیان؛ فان 
الان ترصن فاص لا سا اقا کان: ضفو الس + 


)١(‏ حديث ”الدين النصیحة» أخرجه مسام (۵۵) عن تیم الداري. 
() كإعانته بالعلم والنصح والبحث والال والبذل وما في وسعه. 
00 كا كان النى ۶ يتألف قلوب أصحابه من ضعفاء الإيمان وقلوب المعرضين بالال والأخلاق. 
وكان عروة بن الزبير. التابعى الجليل الصابر الحتسب يتألف الناس على حدیثه» كما في 
”المعرفة والتاريخ“ للفسوي (1/؟مه). 
وقال الخطيب في جامعه تحت فقرة (۷۸۵): وكان في السلف من يتألف الناس على حدیثه؛ 
ابتغاء الثوبة في نشره» ويرى أن ذلك من واجب حقه. اه. 
(8) يحنو على الطالب» أي: يعطف علیه ویشفق به.ن 
(60 فإن المعلم كالوالد كا قال البي کل : « إنما آنا لک بنزلة الوالد أعلمك» . 
0) وهذا من جلة العفو والصفح الذي حث الله عليه وأثنى على أهلهء كا قال تعالى: 9 وآن 
تَمَهُوَا ات بو ل [البقرة:/75]» وقال: ۷ فَمَن من عقا وَلْسْلَمَّ جرم عل عل لک [الشوری: 0]4۰-- 


BE و‎ EE TTT 
وینبغی أن یحب له ما حب لنفسه من ار وأن یکره له ما یکره لنفسه‎ 
فم هام 4 طش ترا سه ی 5 0 6 ر لایر‎ 
فقد ثبت في «الصحیحین؟ عن رسول الله 4 قال: «لا یمن أَحَدَكُم حى‎ 


VO MEL 


وعن ابن عباس رينم قال: أكرم الناس على جليسي الذي يتخطى الناس 
حتى يجلس إليء لو استطعت ألا يقع الذباب على وجهه لفعلت ". 


(۳ 


وفي رواية: إن الذباب لیقع عليه» فیژذینی . 


Mh“‏ مم یرو مك م > د ۲ مرو عم سس ساس سف 60 0 ا چیک رس مده سم 
ج وقال: رت بالق هی أحَسَن فإذا الى يلتك وبنته, عداوة كانه و حَمِيمٌ وَمَا يلها 


إلا لنب یروا و یلها إل 5 حط عظیم که [: 5 :۲۳۵-۳ وقال: # وَیدرون وال ۳۹ 


اه وممًا ررَضهُمْ يفقوت # [القصص:54]. 

وني "صحيح مسل» عن أبي هريرة ره » عن النبي بيد قال: «ما نقصت صدقة من مال» 
وما زاد الله عبدًا بعفو إلا عزا» فإذا بدرت إساءة من الطالب وهفوة» من المكارم والشيم أن 
تقابل بالحسنة. وهذا أنفع للتلميذ الذي ينفع فيه العروف والاحسان» وأما التلميذ المشاغب 
المعاند فهذا له شأن آخر يعامله العل با يرى أنه الأصلح والأنجح له. والله تعالى أعلى وأعام. 

00 حديث أنس في البخاري (۰)۱۳ ومسم (40). 

00 آثر ابن عباس أخرجه الفسوي في "العرفة والتاريخ؟ (۰)۵۳۳/۱ ومن طريقه الخطيب في ”الفقيه 
والتفقه" (۲/ رق 847) عن أبي نعيم عبد الرحمن بن هان النخعي. عن عبد الله بن المؤمل» 
عن عبد الله بن أب مليكة قال: قيل لابن عباس: وهذا سند ضعيف جدا؛ أبو نعيم النخعي 
قال عنه الدارقطني: متروك. وكذبه بجی بن معين. 

وعبد الله بن المؤمل: ضعيف. 
0 رواية: إن الذباب ليقع علیه. فيؤذيني» عند الخطيب في ”الفقيه والمتفقه؟ رتم (۸۹۳). وفيه: 


شريك بن عبد الله النخعي» وبعض من لا يعرف حاله. 


ف الباب الرابع 


[فصل ٩۳۲‏ ( 
وينبغي ألا یتعاظم على المتعلمين» بل يلين هم ویتواضع هم فقد جاء في 
التواضع لآحاد الناس أشياء كثيرة معروفة فكيف بهؤلاء الذين هم بمنزلة أولاده 
مع ما هم عليه من الاشتغال بالقرآن» مع ما هم عليه من حق الصحبة وترددهم إليه. 


وقد جاء عن النبي اذ : «لِِنُوا لِمَنْ تُعَلّمُونَ وَلِمَنْ تكَعَلّمُونَ مِنْهُ)". 


۷ آیوب الان" ار : ينبغي للعالم أن يضع التراب على رآسه ؛ 
تواضعا لله عر قل أ 


(۲) حديث لينوا.. قطعة من حديث أخرجه ابن عدي في «الکامل» ترجمة عباد بن كثير 
/٤(‏ ص۰۳۳ والخطيب ف «الفقیه والتفقه؟ (AA)‏ من طريق عباد بن كثير » عن العلاء بن 
عبد الرهن» عن أبيه» عن أبي هريرة د 

وهذا حديث ضعيف جدًا؛ من أجل عباد بن كثير الثقفي؛ فإنه متروك. 

7 أيوب الشختياني: بفتح السين وكسر التاء قال أبو عمر بن عبدالبر: كان أيوب يدبغ الجلود 
بالبصرة» فلهذا قيل السختيای. ن 

() آثر آیوب آخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف» (۸/ ۰)۳۱۷ والآجري في «آخلاق العلاء“ (١٤)ء‏ 
والبیهتی في «الدخل» (۰60۰۹ وفي «شعب الإيمان» (۲/ ۰6۱۸۰۷ والخطيب في ”الفقيه 
والتفقه" (۸۹۹/۲) من طریق اد بن زيدء عن أيوب» به. 


وهذا آثر صحیح. 
وأخرجه الفسوي في «العرفة؟ (۳۰/۳) من طریق عفان» عن حاد بن زید... قوله. 


2 آداب معلم القرآن ومتعلمه 1۹ 


فصل (۸) 


وينبغي أن یدب اللمتعلم على التدریج " بالآداب السنية» والشیم المرضية» 
ورياضة نفسه بالدقائق الخفية. 

ويعوده الصيانة في جميع أموره الباطنة والجلية» ويحرضه بأقواله وأفعاله 
التکررات على الإخلاص والصدق وحسن النيات» ومراقبة الله تعالى في جميع 
اللحظات» ويعرفه أن بذلك تنفتح عليه أبواب المعارف وينشرح صدره وينفجر 
من قلبه ينابيع الحم واللطائف» ويبارك الله له في علمه وحاله» ويوفق في 
أفعاله وأقواله. 


(۱) هذا من آداب التعليم ومن حسن الرعایة» وقد قال بعض المفسرين في قوله تعالى: # وككن 
نوا ر يسا کشر موم الكتب وَيمَا كر درسو #[آل عمران:۰]۷۹ الربانیون: الذين 
يبدءون بصغار العلم قبل كباره. 

ولا بعث النبي + قال له: «إنك تقدم على قوم أهل كتاب. فليكن أول ما تدعوهم إليه 
شهادة أن لا إله إلا ال وأن محمدًا رسول الله فان هم أجابوك لذلك فأخبرم أن الله افترض 
عليهم خمس صلوات في اليوم والليلةء فان هم أجابوك لذلك فأخبرم أن الله افترض عليهم 
صدقة تؤخذ من أغنيائهم فترد على فقرائهم... ! الحديث. 
وأخرج ابن ماجه من حديث جندب بن عبد الله اك قال: كنا مع النبي 27 ونحن فتيان 
حزاورة فتعلمنا الإيمان قبل أن نتعام القران» ثم تعلمنا القرآن فازددنا به إيمانا. 
وأخرج ابن عبد البر في «جامع بيان العم وفضله" رق (4۰۵) من طريق يونس بن يزيد 
قال: قال ابن شهاب: يا یونس» لا تكابر هذا العلم؛ فإنغا هو أودية فأها أخذت فيه قبل أن 
تبلغه قطع بك» ولكن خذه مع الأيام والليالي. 
وقال الشاعر: 
اللوم شيء وغفدا مثله من نخب العم التي تلتقط 
صل المرء يا حكمة ٠‏ وإماالسيل اجتاع النقط 


رحس سس و وان 
فصل )٩(‏ 


تعلیم التعلمین فرض كفاية: فان لم يكن من یصلح له إلا واحد تعین 
عليه» وان كان هناك جماعة بحصل التعلیم ببعضهم وامتنعوا كلهم آموا. 
وان قام به بعضهم سقط الحرج عن الباقین» وان طلب من آحدم فامتنع 
فأظهر الوجهین أنه لا يأثم» لکنه یکره له ذلك إذا لم يكن له عذر". 


فصل (۱۰) 


ی ی ی یس مؤثرًا لذلك على مصالح 
نفسه الدنيوية التي ليست بضرورية» وأن يفرغ قلبه" في حال جلوسه لإقرائهم 
من الأسباب الشاغلة كلها وهي كثيرة معروفة. 


(۳ 


وآن یکون حريصا على تفهیمهم ۰ وأن یعطی کل إنسان منهم ما يليق 


۷ هذا الفصل في حك التعلیم وآفاد حه أن التعلیم قسیان: 
۱- واجب كفائي: وذلك |ذا كان هناك جماعة بحصل التعلیم ببعضهم. 
۲- واجب عيني: في حق من لم یصلح له الا واحد. 
والدلیل: ادلة تبلخ العام وذم کتبانه؛ لقوله تعالى: # إِنَّ أَلَذِينَ یکشون مآ ارلا من اتکی 
وهی من َد ما بک لتاس فى آلککب ول عم اه عم لنوت [ [البقرة:۱۵۹]. 
وقول النبي : ١‏ بلغوا عني ولو آیة . 
0 هذا من آداب التدريس أن ينحى المدرس عن قلبه الشواغل کاهم والغم والحزن والقلق وما 
أشبه ذلك؛ فان الشواغل تشتت الذهن وتوهن العلومات» وتذهب الراحة والطأنينة؛؟ فيقع 
من ورائه الزلل والخطل. 
للبسي: الخطل هو النطق الفاسد المضطرب» كا في مار الصحاح؟. 
۳ ومن الحرص على تفهيمهم التصريح بالألفاظ التي فيها الكناية إذا لم يتضح الكلام إلا بالتصريح؟- 


داب معلم القرانومتعلمة ها 
به» فلا يكثر على من لا بحتمل الإكثار» ولا یقصر لمن يحتمل الزيادة" 
ويأخذهم" بإعادة محفوظاتهم "۰ ويثني" على من ظهرت نجابته ما لم يخش عليه 
فتنة بإعجاب أو غیره؟. ومن قصّر عنفه تعنيقًا لطيفًا ما لم يخش تلفیره"» ولا 
يحسد أحدًا منهم لبراعة" تج منه ولا يستكثر فيه ما آنعم الله تعالى به علیه» ‏ 
فإن الحسد للأجانب حرام شديد التحرم! فكيف للمتعم الذي هو بمنزلة الولدء 
ويعود من فضيلته إلى معلمه في الآخرة الثواب الجزيل» وفي الدنيا الثناء اجمیل. 


= وعلى هذا يحمل ما جاء من الأدلة من التصریح» وبعض الألفاظ التي يستعمل فيها الكناية. 
۲- إعادة الكلام ثلانًا كا كان الني مَثْيْوْ إذا تکام تكلم ثلانًا. أي: عند الحاجة. 
۳- ضرب الأمثال فان الأمثال تقرب الأفهام. 
6- سؤالهم: هل فهموا؟ والا آعاد هم كا قال النبي بي في قصة وفد عبد القيس: «آمرم 
بالإيمان بالله وحدهء آتدرون ما الامان بالله وحده. 

(۱) هذا من باب التيسير وعدم التنفيرء كا قال يبيد : «يسروا ولا تعسروا وبشروا ولا تنفروا». 

(۷) في ط: ويأمرهم. 

(۳) هذا من جملة آداب التعليم أن يأمرم المعلم بإعادة المحفوظات ما بين الحين والآخر فإن هذا 
يشحذ اهمم ويقوبها وينشطها على الراجعة والعناية» ومن أسباب ارتساخ المعلومات في الذهن 
وما تكرر تقرر وربا دخلت المعلومة في الذهن بسبب تكرار المذاكرة بدون عناية. وهذا شاهدناه في 
دروس الوالد له ؛ فقد يسر الله بخير كبير في الذاكرة؛ بسبب التكرار تغمده الله برحمته. 

9 كا أثنى مو على عدد كبير من الصحابة كأبي بكر وعمر وعثان وعلي وألي عبيدة وغيرم رلته 
وأرضام. 

(5) وعلى هذا يحمل أدلة وذم المدح في الوجهء كقوله 37: (إذا رأيتم المداحين» فاحثوا في 
وجوههم التراب). 

0) هذا من السياسة الحمودة فان الأحوال تختلف» فن الناس |ذا عوتب آثر فيه وانتفع بالعتاب 
فشمّر وبادر» ومنهم من ینفره التخشین وینفعه الرفق. والاصل هو الرفق» وبالّه التوفیق. 

(۷) البراعة بفتح الیاء: مصدر بَرَعَّ الرجل وَبَرّعَ» بفتح الراء وضها [ذا فاق آصحابه. ن 


۱ ۱ ۱ ۱ ۱ الباب الرابع 


فصل (۱۱) 
ویقدم في تعلیمهم إذا ازدجموا الأول فالاأول فان رضي الأول بتقديم غيره 
قدمه. : 
وينبغي أن يظهر هم البشر وطلاقة الوجه» ويتفقد أحواهم » ويسأل عمن 
غاب عنهم . 
فصل (۱۲) 
قال العلاء: ولا يمتنع ۳ من تعليم أحد ؛ لكونه غير صحيح النية. 
فقد قال سفیان " وغيره: طلبهم للعلم نية. 


)١(‏ هذه الفصول في حقوق المتعلم على المعلم. 

وقوله: (وينبغي أن يظهر هحم البشر وطلاقة الوجه» كا قال النبي :: «لا تحقرن من 
العروف شيئًاء ولو أن تلقى أخاك بوجه طلق». فهذا الحديث يدل على أن طلاقة الوجه عند 
اللقاء من مكارم الأخلاق. 

وقوله: (ويتفقد آحواهم) كا كان النبي 7 يسأل عن أحوال صحابته» كا سأل عبدالرحمن 
ابن عوف لما رأى عليه أثر صفرة» وسأل كعب بن عجرة وقال له: أيؤذيك هوامك؟! وكان 
يسأل عمن غاب منهم. وقد يسر الله من فضله جملة طيبة ذكرتها في ”الصحيح المسند من 
الشبائل المحمدية؟ (۲/ ص55١).‏ 

(۲) قال الشيخ ابن عثيمين جاتن في ”شرح مقدمة المجموع؟ (ص6١1):‏ هذا طيب» لكن ۸ يقل: 
ويؤدب من غاب عنهم. وهذا أمر لا بد منه؛ إذ ما الفائدة من أن يتفقد من غاب ولا يسأل 
عن حاله» وهل غاب لعذر أو بغير عذر. ولعل هذا يأتي إن شاء الله في آداب المتعلم حتى 
یکون هناك عدل بين العلم والتعم. 

(۲ لا یتنع؛ لأن العام يذب ويؤدب ویصلح الأخطاء» ویصحح النیات» ویقود إلى كل خیر. 
فالعم قد يجره إلى إصلاح نیته. 

(5) سفیان هو الثوري. وأثره عند البغوي في "زوائد الجعديات“ (۰)۱۹۱4 والدارمي في مقدمة = 


سسس 
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وقالوا: طلبنا" العلم لغير ال فأبى أن یکون إلا لله. 


معناه كان عاقبته أن صار لله تعالى. 
9 


ویصون يديه" في حال الاقراء عن العبث» وعینیه " عن تفریق نظرها من 
= سننه (۳۷) كا في «العرف الوردي". والخطيب في جامعه (۷۷۹) وسنده ضعیف؛ لأن الراوي 
عن سفیان يجي بن الیمان (ضعیف). 
لکن له طریق آخری عند الخطيب في جامعه (۷۷۸) یتقوی بها؛ فالأثر حسن لغیره. 

(۱) أثر (طلبنا العام لغير الله تعالى...) جاء عن عدد من الأئمة» منهم: 

-١‏ حبيب بن أبي ابت آخرجه البغوي في ”زوائد الجعديات" (۰)۵47 وابن عبد البر في 
*جامع بيان العام وفضله» (۰6۷۱۷ والخطيب في ”الجامع؟ (۷۸). وسنده صحيح. 

۲- عن معمر في الجامع اللحق بالصنف (۲۵۹/۱۱) قال: كان یقال: إن الرجل لیطلب 
العلم لغير الله فيأبى عليه العم حتی یکون لله. 

۳- عن مجاهد كا عند الدارمي (۳۷۱). كبا في «العرف الوردي". 

4- عن الحسن البصري عند الدارمي وغیره. ینظر: «جامع الخطيب؟ (۷۸۳) و(۰)۷۸4 
و«جامع ابن عبد البر » رم (۷۱۹). 

(۲) كصيانة الیدین عن فرقعة الأصابع ومدهاء وتحریکها لغیر حاجة. 

(۳) صيانة العینین عن تقلیبها وتفریق النظر بها لغير حاجة من آداب المعم والخطيب والقاری عند 
قراءته. ومن آداب الجلوس والشي وغير ذلك. فالعلم والخطيب قبیح ذلك في حقها الا 
للحاجة کالنظر لعرفة أحوال الحاضرين من إقبالهم وإصغائهم» ومعرفة الغافل منهم؛ حت ینبه. 

والقاری قبیح في حقه فان من يقرأ وهو بلتفت لا یکون مقبلا على شأنه. وعلى التدبر 
والخشوعء ويكثر غلطه: # ما جَعَلَ أله لجل من کیب فى جوف #[الاحزاب:؛]. 

وکذلك من سوء الأدب تفریق العینین في بيوت الناس ومن التدخل فيا لا يعني. 

وهكذا عند الشي. وقد كان من هدي النبي 2 أن كان إذا مشی لا زین وهذه آداب 
عزيزة جميلة من وفق للخير عمل بها وانتفع بها. 


ا سس سس الاب انویع | 
غير حاجة» ويقعد على ا مستقبل القله ۳ ویجلس 0 وتکون 


)6( ۲ 


e 


(0) 


وإذا وصل إلى موضع جلوسه صلى ركعتين قبل اجلوس» سواء كان الموضع مسجدا 


= وقد عدوا في عام الفراسة أن كثرة تقليب العينين يدل على الخبث والمكر والخداع. 

( القعود للتعليم على طهارة من جملة الآداب الستحبة؛ لقول النبي يَيية: «إني كرهت أن أذكر 

الله على غير طهارة». 
وكان مالك لته إذا أراد أن يخرج للتعليم تطهرء ولبس أحسن ثيابه. 

انظر ما سيأقي (ص٤۸)‏ عند قول المؤلف: يستحب للقارئ في غير الصلاة أن يستقبل القبلة» 

فقد جاء في الحديث:. « خير المجالس ما استقبل القبلة»). 

قال الشيخ ابن عثيمين لته في شرح «مقدمة الجموع؟ :)١١15(‏ هل نقول: إن هذا سنت 
وأن الرسول بيو كان يتحرى ذلك» أن يستقبل القبلة عند تعليم أصحابه؟ هذه مسألة يجب 
علينا أن نتنبه ها وهي أن النصوص العامة المطلقة لا تفيد بشيء إلا بدليل» فثلا استقبال 
القبلة معروف أنه أفضل (الاستقبال)ء هذا دليل العموم» لكن هل نقول: إذا جلست فتحرٌ 
أن تكون مستقبل القبلة» وإذا جلست تذاكر تتحرى أن تكون مستقبل القبلة» وإذا جلست 
تأكل تمرّ أن تكون مستقبل القبلة. هذا يحتاج إلى دليل... إلى أن قال ملق : فكون المعلم 
يجلس مستقبل القبلة ويقول: (هذا مستحب) بدون دليل» في النفس منه شيء. 

ثم إذا قلنا: اجلس مستقبل القبلة ستكون ظهور المتعلمين إلى القبلة فيستدبرونهاء ولو آخذنا 
بالإنصاف والعدل قلنا: يجلس والقبلة على يمينه أو شاله فيكون جلوس الطلبة كذلك إلا أن 
يكون طرف الحلقة فيكون مستقبلا ومستدبرًا. اه. 

9 الوقار: الحلم والرزانة» كا في «صحاح الجوهري". 

0( هذا من الآداب المستحبة أن يكون المعم في ثياب بيض نظيفة. والدليل: حديث جبريل إذ جاء 
معلا وكان شديد بياض الثياب شديد سواد الشعرء لا يرى عليه أثر السفر؛ ولأن الني 3 
يقول: ‏ البسوا من ثيابكم البياض؛ فإنها من خير ثيابك...٠.‏ 

© أما إذا جلس في غير مسجدء فلا دليل من الكتاب والسنة يفيد استحباب ذلك. والقول 
بالاستحباب حك شرعي حتاج إلى دليل. ج 


اد معام القرانومتعلة ها 
أو غيره» فان كان مسجدا كان" آکد؛ فانه یکره" الجلوس فيه قبل أن يصلي 
ويجلس متربعًا إن شاء أو غير متربع" 


ِِ وقد قال بذلك الخطيب في «جامعه" )۹٤۸(‏ ويستحب له أن يصلي ركعتين قبل جلوسه ثم 
ذكر أثرًا لسعيد بن السیب. أنه كان يركع ركعتين ثم يجلس» فيجتمع إليه أصحاب رسول الله 
من المهاجرين والأنصار. فلا يجترئ أحد منهم أن يسأله عن شيء إلا أن يبتدهم بحديث» أو 
يجيئه سائل فيسأل فيسمعون. 
ورجاله عند الخطيب ثقات إلا أن محمد بن القاسم بن غانم بن حمويه الهلي شيخ شيخ 
الخطيب ترجم له الذهبي جنه في ”تاریخ الإسلام“ (ص757) حوادث ووفيات (۳۸۰-۳۵۱) 
وقال عنه: شيخ نيسابوري معمر» ثم ذكر عن الحام أنه قال عنه: لم تعجبني منه رواية تاريخ 
بجي بن بكير عن البوشنجي. 
وذكره الحافظ في اللسان" (5/ 46 ۵). 
وأخرجه الفسوي في «العرفة» (4۷۱/۱) دون قوله: كان سعيد بن المسيب يركع ركعتين ثم 
يجلس. وسند الفسوي صحیح. 
ولو ثبت آثر سعيد لا كان حجة. وخير امدي هدي نبينا محمد 9 . ومذا قول الشیخ ابن 
عثيمين في شرحه ل «مقدمة الجموع" (ص۱۲۶) قال: آما في غير السجد. فهذا يحتاج إلى دلیل. 
( في ط: فهو. 
(© هذا على مذهب الجمهور: أن الجلوس في السجد قبل صلاة رکعتین مکروه. 
والصواب: أنه حرام؛ لقوله يي : «إذا دخل أحدك السجد. فلا مجلس حتى يصلي 
رکعتین». متفق عليه عن آبي قتادة رش . وهذا قول داود الظاهري» وقول الوالد» والشيخ 
الألباني في ”الثمر الستطاب؟» رحمهم الله جیعا. 
0 يجلس على الحالة التي تريحه» ولو جلس على مكان مرتفع ككرسي ونحوه» لكان أحسن وأريح 
او کلهم أخرج مسلم في «صحیحه» (۸۷۲) من حديث أبي رفاعة قال: انتهيت إلى 
الني يدق وهو يخطب قال: فقلت: يا رسول الله» رجل غريب جاء يسال عن دينه؛ لا يدري 
ا قال: فأقبل على رسول الله عم وترك خطبته» حتى انتهی إلي» فأق بكرسي حسبت 
قوائمه حدیدا قال: قعل عليه رسول الله يي » وجعل يعلمني مما علمه الله ثم أق خطبته» 


فام آخرها. 


۳ KEE 


وروی أبوبكر بن أبي داود السجستاني بإسناده أن عبد الله بن مسعود 4 
كان یقری الناس في السجد. جائيًا على رکبتیه" . 


فصل (۱) 
ومن آدابه المتأكدة وما يعتني به ألا يذل العم فیذهب إلى مکان ینسب إلى 
من يتعام منه ليتعام منه فیه وان كان المتعام خليفة فمن دونه بل يصون العم 
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عن ذلك كا صانه عنه السلف رم » وحكاياتهم في هذا كثيرة مشهورة 


() الله عام بحاله. 
() هذا الفصل من أهم فصول هذا الکتاب؛ فإن صيانة العم وعدم تعريضه للإهانة والذل من 
الواجبات المتحتمات. وقد قال الامام الشافعي مَشْده » كا عند أبي نعيم في ”الحلية" وغيره: ومن 
لم يصن نفسه» لم يصنه علمه. 
وقال الجرجاني جنه وهو علي بن عبد العزيز: 
يقولون لي فيك انقباض وإنما رأوا رجلا عن موقف الذل أحجا 
أرى الناس من دانامم هان عندم ومن أكرمته عزة النفس أكرما 
إلى أن قال: 
ولو أن أهل العام صانوه صانیم ولو عظموه في النفوس لعظا 
ولکن أهانوه فهان ودنسوا ‏ میاه بالاطاع حتى تجها 
وان من صيانة العلم: العفة» وعزة النفس وعدم الطمع؛ والشّحاذة عند الأثریاء والکتراء. 
ومن صيانة العام صيانة الباطن عن الدسائس السیثة: کالعجب. والسمع والرياءء 
والكبرياء» والحسد. والنفاق» والغرور» وعن سائر العاصي. 
والإمام النووي مثل لصيانة العام ألا يذهب إلى مکان ینسب إلى من یتعلم منه ؛ ليتعام منه فیه. 
وعبارته مه في «الجموع" ومنها: وهو من آهمها ألا يذل العم ولا يذهب به إلى مکان 
ینتسب إلى من یتعلمه منه. وان كان التعلم كبير القدر» بل يصون العلم عن ذلك كا صانه 
السلف. = 


ITT mga 
)۱۵( فصل‎ 


ففي الحديث عن الني اد : ( و الْمَجَالِسِ ها ) رواه ا ف 
سلنه ف أوائل كتاب الأدب بإسناد وجح من رواية آي سعيد الخدري ررغ . 


= قال العلامة ابن عثيمين في ”شرح مقدمة المجموع" (ص١4):‏ وهذا أيضًا من آم شيء أن 
الانسان لا يذل العامء بل یکون عزيرًا بعلمه. وهذا ليس کالتکبر أو احتقار الغیر» بل هو ألا 
یبذل علمه لمن ليس أهلاً لذلك ولا يذهب به إلى مکان ینتسب إلى من یتعلمه منه» يعني 
ینتسب هذا الإنسان إلى شخص یتعلمه منه يعني هذا الشخص الذي انتسب إليه الإنسان هو 
أقل منه علا يتعلمه منه. وهذا قد يقع إذا ما كان هذا الانسان الذي ذهب إليه له جاه 
وشرف» وذهب كأنه يطلب العام عنده لينال من شرفه وجاهه» هذا إذلال للعل!! 
ولحذا قال: وان كان المتعام كبير القدرء بل يصون العلمء ثم ذكر جنه شيئًا يدل على الثال 
وهو أن يذهب إلى الخلفاء؛ ليذل نفسه أمامهم» مع أنه أعم منهم قدرا بعلمه» لكن يتذلل 
هې إلا إذا كان في ذلك ضرورة أو مصلحة راجحة فلا بأس. 
على أن الإنسان إذا كانت نيته طيبة؛ فإنه وإن ذهب إلى هؤلاء سيكون محل التقدير 
والاحترام عنده. اه. 
() خیر: أفضل. 
0) حديث أبي سعيد عند أبي داود (4۸۲۰). وهو حديث صحیح. 
وهذا من آداب الجالس أن تكون واسعةء فان ذلك أمكن للراحة والطأنينة» وأبعد عن 
المزاحمة والأذية للآخرين. 
فان كان المكان ضيقًا وأمكن التفسح لمن يريد »الجلوس فهذا خير رغب فيه 0 وحثٌ 
علیہ کا قال تعالى: ¥ باجا ال ءَامَيَْاْ ها یل لک مسوا ف المجیس نحا ينسح أله 
لک [المجادلة:١1]»‏ وقوله: # ينسح ان کر » يشمل سعة الرزق والعافية» وسعة العم 
والسعة في الدنيا والآخرة» وهذا يدل على أن الجزاء من جنس العمل. 


له انعم 
فصل )١١(‏ 2 آداب التعلم 

جميع ما ذكرناه من آداب المعام 5 نفسه آداب للمتعم. 

ومن آدابه آن يجتب الأسباب: الشاغلة عن التحصیل الا سببّا لا بد منه 

وينبغي أن یطهر قلبه من الأدناس ؛ لیصلح لقبول القرآن» وحفظه واستشماره. 

فقد صح عن رسول الله كي أنه قال: «آلا إِنَّ في الْجَسَدٍ مُضعت لذّا 
صَلحث صَلّْحَ الْجَسَدُ کل وا قَصَدَتُ قَسَدَ الْجَسَدُ کل ألا وف الْقَلْتي©. 

ولقد أحسن القائل: يطيب القلب للعم كا تطيب الأرض للزراعة. 

وينبغي أن یتواضع لعلمه ويتأدب معه» وان كان أصغر منه سنّاء وأقل 
شهرة ونسبًا وصلاحاء وغير ذلك. 

ويتواضع للعام؛ فبتواضعه للعل يدرك" وقد قالوا: 

العلم, حرب للفت المتعالى كالسيل حرب للمكان العالي 


وينبغي أن ينقاد" لمعلمه ويشاور“ في أموره ويقبل قوله كالمريض العاقل 


(۱) أخرجه البخاري (۰6۵۲ ومسام (۱۵۹۹) من حديث النعمان بن بشير رل . 
(۳) وکلا ازداد تواضعاء ازداد خيرًا ونورًا ورفعة» وما تواضع أحد له إلا رفعه. 
(۳) وهذا من الأمور النافعة للطالب أن ينقاد ويسمع لتوجيهات. وإرشادات العلم الرشید؛ لما منحه 
الله من الحكمة والمعرفة بعواقب الأمور والتجارب» كا قيل: 
أخو مسن بجي شدي ولاق ماو اون 
() مشاورة ذوي الخبرة والبصيرة من الأمور الحسنة؛ لا في ذلك من الخير والبركة العظيمة. وهذا 
كان النبي ميقي يشاور العقلاء من أصحابه» وأمره الله بذلك فقال: و وَعَاررهم فد 


2 آداب معلم القرآن ومتعلمه | “ما ا 


E 5 5 5‏ )0 
يقبل قول الطبیب الناصح الحاذق. وهذا أولى . 


فصل (۱۷) 
ولا يتعام الا من كملت أهليته» وظهرت ديانته » ونحققت معرفته ) 
واشتهرت صيانته. 
فقد قال محمد بن سیرین" ومالك بن أن وغیرها من السلف: (هذا العام 
دين ؛ فانظروا عمن تأخذون دینع). 
وعلیه أن ینظر معلمه بعين الاحترام ‏ ويعتقد کال أهليته ورجحانه على 
طبقته "+ فانه آقرب ال انتفاعه به. 


عد 


۳ 
م22 


= ."ال #[آل عمران:159]. وكان عمر ريه يجمع القراء وكبار أهل بدرء ويستشيرهم. وقد قيل: ما 
خاب من استخار» ولا ندم من استشار. 
0 (وهذا أولى) أي انقياد التعام للمعلم أولى من انقياد المريض للطبيب؛ لان انقياد المتعام لمعلمه 
يتعلق بالدين والأدب» وانقياد المريض للطبيب يتعلق بالبدن والصحة وشتان بینه! 
0 أثر محمد بن سيرين عند مسلم في مقدمة صحيحه (ص؟۱). 
وأثر مالك بن أنس أخرجه الخطيب في «الکفایة» (۰)4۷۲ و”الفقيه والمتفقه“ 2)851١(‏ وابن 
عبد البر في «التمهید» )٤۷/١(‏ من طريق محمد بن إسماعيل الترمذي» عن إسماعيل بن أبي 
أويس» عن خاله مالك بن آنس. 
وهذا إسناد ضعيف؛ إسماعيل بن أبي أويس ضعيف. 
وهذه الفقرة من أهم فقرات هذا الكتاب: أن يتحرى الطالب في الأخذ عن الشیوخ؛ فيأخذ 
العم على يد شيخ عنده أهلية للتعليم» ومن أهل الأمانة والعدالة والدين والصدق» ویتجنب 
الأخذ عن آهل الأهواء والبدع» وأهل الكذب والسفه والتحزب. 
0 من غير غلو ولا تفريط. 
0 لا يجوز أن ينزله فوق منزلته فان هذا من الغلو والجورء وقد آمر الله بالعدل والإنصاف 


ف 
5 5 5 ركوس هم راو و م ام مر رم رصم ر ہے 
كل شيء» كقوله تعالى: # ایا ال اموا وا هَومِينَ بالقسط شهداء لله ولو علج = 


تاره بای ) 


وکان بعض المتقدمين إذا ذهب إلى معلمه تصدق بشیء وقال: اللهم استر 
عيب معلمي عني» ولا تذهب بركة علمه مني "۲ 

وقال الربيع صاحب الشافعي رحمها الّه: ما اجترأت أن آشرب الاء 
والشافعي ینظر ال هيبة له . 

وروينا عن أمير المؤمنين على بن أبي طالب رات قال: من حق العام عليك أن 
تسم على الناس عامة ی ورد الت وان لش اماه ولا قشنن ۴ 


- شیک أو اون وَالْدَوْبِينَ 4[انا:۱۳۰]» وقوله سبحانه: ڌا فثم فایلا وکو كان 
۴ رق 4 [الانمام:۱۵۲]. 
۳۲ الله آعلم من أخرجه. 
۳ أثر الربيع أخرجه البيهقي في ”المدخل" (۲) رق (1۸4) بسند صحيح. 
( لا دليل على تخصيص العلم بالسلام» لكن إذا سام على جمع وقرب من العلم ورأى أنه لم يسمع 
سلامه» فلا باس أن يسم عليه وعلى من حوله. 
وقال الشيخ ابن عثيمين في شرح «مقدمة المجموع“ (۱۳۸): يعني: ليس معناه أن تسام عليه 
مثلا تکرر السلام؛ لأن هذا فيه نوع من الاستخفاف به» لكن سلام علیک صبحك الله بالخير 
يا فلان يا شيخ. اه. 
(؟ والدليل حديث جبريل أنه جلس فأسند ركبتيه إلى ركبتيه -أي: ركبتي النبي 7:77 - ووضع كفيه 
على فخذيه. 
( (ولا تشيرن عنده بيدك): 
قال الشيخ ابن عثيمين ننه في شرح ”مقدمة المجموع" (ص۱۳۸): 
لكن عندنا الآن أنه لا بد من الإشارة باليد إذا سأل المعلم من يعرف؟ كذا فإن هذه تكون 
خاضعة للعادات» إلا أن بعض الناس الآن توجه السؤال على شخص. وإذا أجاب باخط! كل 
رفع يده كالسهمء هذا ليس من الأدب؛ لأن المجيب يعرف أنه أخطأء فحينئذ ما أن يفتح 
الباب له أعني من ألقى عليه السؤال» وأما أن يقول: ماذا تقولون؟ وأما جرد ما يجيب بالط 
كل واحد يرفع يدهء هذا ليس يجيد. 


سے خی 


| 2 آداب معلم القرآن ومتعلمه ۸١‏ ۱ ۱ 
عنده بيدك ولا تغمزن " بعينك ولا تقولن: قال فلان" خلافًا لقوله» ولا 


3 ۳ ا 60 
تغتابن " عنده أحداء ولا 2 ف جلسه ولا تأخذ بثوبه» ولا تلح عليه 


۹2 


0( ۶ 
إذا کت ولا تعرض -اي: تشبع - من طول صحته 


وینبغی أن يتأدب بهذه: الخصال التى أرشد إليها على بن أبي طالب راب 


(۱) الغمز هو الاشارة بالعین والحاجب والجفن كا في «لسان العرب". وني أحد و المفسرين في 
قوله تعالى: ینم عة لین #[غافر:١]‏ أن الرمز بالعين» وثبت أن النبي 7 قال: «أما 
إنه لا ينبغي أن یکون لنبي أن تکون له خائنة الأعين ). 

() هذا ذكروه من جملة الآداب أنه إذا قال المعام قول وذكر الصواب عنده لا يعترض عليه التعم 


بقول العالم الفلاني. 
(۲) الغيبة محرمة عند العام وغيره. واغا خص المعم؛ لا له من الحق على المتعلم. - عامة» 
كقوله تعالى: وو ينك نگ نتا بب نکر أن يأكل لم غر SS‏ 


وتو 2 لن الله توا جم [الحجرات .[Y:‏ 
ويجوز على وجه النصيحة. انظر کلام الشيخ ابن عثيمين في: ”شرح مقدمة الجموع" 
(صس۱۳۹). 
0 هذا من آداب الطالب مع معلمه. ومن آداب مجالس العلم: عدم التاجاة والسارة فیها. 
(۰) قال الشیخ ابن عثيمين جنه في ”شرح مقدمة الجموع؟ (ص۱6۰): يعني: : تجره؛ ؛ لأن هذا سوء 
أدب» ولا يفعله إلا الجفاة» كا فعل الأعرابي برسول الله 
في رقبته عليه الصلاة والسلام. 


ار ¢ فانه جذب رداءه» حی أثر 


( قال ابن عثيمين في ”شرح مقدمة الجموع» (ص۱6۰): إذا رأيته تعبان کسلان اما من نطقه 
وإما من هيئته وإما من وجههء فلا تلح علیه. اتركه إلى مقام آخر. 
0 أثر علي آخرجه الخطيب في جامعه (۳۵۰) من طريق معضلت وني ”الفقيه والمتفقه؟ (۸۰۲) 
من وجه آخر معضل أيضًا. 
وأخرجه ابن عبد البر في جامعه (۵۰۱/۱) من وجه آخرء وفیه: سلییان ابن عمرو 
النخعي» كذاب» كا في ”الميزان". 


ew A ۲ 7 ۳‏ 
وان يرد غيبة شيخه إن قدر» فان تعذر عليه ردها فارق ذلك الجلس. 


فصل (۱۸) 
ويدخل على شيخه كامل الحال” متنظقّا با ذكرناه في المعلم متطهرا 


() يرد غيبة شيخه اک عام في رد غيبة المغتاب. 00 للا له من الحق على التعم. 
وقد صرح بذلك المؤلف في «الأذكار» 09؛؟ ‏ فان الني يبد يقول: «من رأى منک منكرًا 
فليغيره بيده» فان لم يستطع فبلسانه» فإن لم يستطع فبقلبه وذلك أضعف الإيمان» رواه مس 
عن أبي سعيد الخدري. 

وآخرج البخاري ومسام من حدیث عتبان بن مالك ره وفیه: أن البي ۶ کل د قام يصلي 
فقالوا: أين مالك بن الدخشم؟ فقال رجل: ذلك منافق لا يحب الله ورسوله فقال البي مق 
«لا تقل ذلك! ألا تراه قد قال: لا إله إلا اللّه؛ يريد بذلك وجه الله». 

وأخرجها في صحيحيها عن كعب بن مالك في قصة توبته» وفيه: أن النبي بي قال: «ما فعل 
كعب بن مالك؟2 فقال رجل من بني سلمة: يا رسول اللهء حبسه بدا والنظر في عطفيه. 
فقال معاذ بن جبل: بئس ما قلت» والّه! ما علمنا عليه إلا خیرا. فسكت رسول الله جيل . 

0 آي: تعسر عليه رد الغيبة فيغادر ذلك المجلس. وهذا عام في كل منكر يتعذر تغييره؛ لقوله 
تعالى: ل رڌ ر کم ني الکتب أذ إا ممم ینس ] ۱ 
را مهل خی کرو ی جد عر اک إذا له © [النساء: ۰ وقال: # ودا ریت 
يت عَوْصُونَ بق ایکا عرش عنم کی تسوا ی ريت عر فا نیک این ف تقد 
ید الرْكَرَئ مم الوم سیر © [الأنعام:38]ء وقال سبحانه: #۷ وال لا بشهذرت الود 
ول موأ يلمر را راما € [الفرقان:۷۲]» وقال سبحانه: ف وت هم عن الغو 


- 


مُعْرضُورت #* [الومنون:۰]۳ وقال: 8 ولا سو ار أَعَرَضُوأ عَنْهُ ‏ [التصص:۰۵]. 
وقال الشاعر: 

وععك صن عن ساع القبیح کون اللسان عن النطق به 

فانك عند سماع القبيح شريك لقائله فانتبه 


ادب معام اتقران ما٩‏ و 

مستعملاً للسواك" فارغ القلب من الأمور الشاغلة» وألا يدخل بغير استئذان 

إذا كان الشيخ في مكان يحتاج فيه إلى استتذان"» وأن يسام على الحاضرين إذا 
کا جاء نی احدیت: لتت الأول بأحق من الاد 


ولا یتخطی رقاب الناس؛ بل يجلس حیث ينتهي به المجلس“ الا أن 


(۱) لقوله #عٍ: «لولا أن أشق على آمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة »۰ وحلقات العام في هذا العنی. 

( لقوله تعالى: یا اب مثا لا کذغلوا ا عير بوتکم حى تايس شتا ع 
اھا دیک عم کم لمکم نکر که [التور:۲۷]. 

تستأنسوا: تستأذنوا. والواو لا تقتضي الترتیب ؛ فقد بینت السنة أنه يبدأ بالسلام ثم 
يستأذن» كما آخرج أبو داود في سننه من حديث رجل من بني عامر أنه استأذن على النبي مي 
وهو في بيت فقال: أألج؟ فقال الني ياي لخادمه: «اخرج إلى هذا فعلمه الاستئذان» فقل له 
قل: السلام علي أأدخل؟!»» فسمعه الرجل فقال: السلام علیک أأدخل؟ فأذن له البي مي 
فدخل. والحديث صحیح في 7اججامع الصحیح ما ليس في الصحیحین؟ (۲۷۹/۵). 

() آخرجه أحمد (۰)4۷/۱۲ وأبو داود (۵۰۲۰۸ والترمذي (۲۷۰) وغيرهم من طریق محمد بن 
عجلان عن سعيد القبري عن أبي هريرة. وهذا إسناد ضعیف؛ ابن عجلان اختلطت عليه 
آحادیث سعيد عن أبي هريرة. 

وأخرجه البخاري في «الأدب المفرد" (ص۳۲) من طريق يعقوب بن زید» عن سعيد 
القبري» عن أبي هريرة. ومن هذه الطريق أورده الوالد لت في «جامعه" (۳۹۸۳). 

(5) قال البخاري جاه (باب من قعد حيث انتهى به الجلس ومن رأى فرجة في الحلقة فجلس 
فيها)» وذكر حديث أبي واقد الليثي رل في الثلاثة النفر الذين دخلوا المسجدء وكان النبي 
د جالسًا في السجد والناس معهء فأقبل اثنان إلى رسول الله يفي وذهب واحد قال: فوقعا 
على رسول الله یل فأما آحدها فرأى فرجة في الحلقة فجلس فيهاء وأما الآخر فجلس 
خلفهم وأما الثالث فأدبر ذاهبًا. فلا فرغ رسول الله يو قال: «ألا أخبرم عن النفر الثلاثة؟ 
أما حدم فأوى إلى الله فآواه ال وأما الآخر فاستحيا فاستحيا الله منه» وأما الآخر فأعرض 


فأعرض الله عنه). 


8 
يأذن له الشیخ في التقدم أو يعلم من حاهم ایثار ذلك. 

ولا يقيم أحدًا من موضعه" فان آثره غيره لم یقبل؛ اقتداء بابن 
عمر رع » إلا أن يكون في تقدمه مصلحة للحاضرين» أو آمره الشيخ 
بذلك ولا جلس" وسط الحلقة؟ إلا لضرورة» ولا يجلس” بين صاحبين 
بغير ادها فإن فسحا له قعد وضم نفسه. 


() إشارة إلى حديث ابن عمر رم التفق عليه أن النبي ي قال: « لا يقيم الرجلٌ الرجلّ من 
مجلسه. ثم يجلس فیه» . لمن سبق إلى مباح» فهو أحق به. 
(0) آثر ابن عمر رع ... في «صحیح البخاري» ١١(‏ رقم 1۲۷۰) ولفظه: كان ابن عمر یکره أن 
يقوم الرجل من مجلسه ثم يجلس مکانه. 
وکان یفعل ذلك رت تواضعا منه وتورعا؛ فان النهي لا یتناوله» فقد آخرج آبو داود عن 
عائشة ري الحديث» وفیه: أن فاطمة ري كانت إذا دخلت عليه -تعني: النبي ي - قام 
إليها فأخذ بیدها وقبلها» وآجلسها في مجلسه. وکان إذا دخل علیها قامت إليه فأخذت بيده 
فقبلته وأجلسته في مجلسها. والحديث حسنه الوالد لہ في «جامعه؟ (514؟) 
) يشير جاتن إلى ما رواه أبو داود (4۸۲7) من طريق أبي مجلز عن حذيفة: أن رسول الله تب 
لعن من جلس وسط الحلقة. 
وهذا إسناد منقطع؛ أبو مجلزء وهو: لاح بن مء لم يسمع من حذيفة. 
(:) حلقة العم ونحوهاء بإسكان اللام» هذه هي اللغة الفصيحة المشهورة» ويقال بفتحها في لغة 
قليلة» حكاها ثعلب والجوهري وغیرها.ن 


ره 


قلت: ثعلب: هو أحمد بن يحبى بن يسار الشيباني» مولام البغدادي» أبو العباس ثعلب» 
إمام الكوفيين في النحو واللغة. 
(۵) يشير ننه إلى ما رواه أبو داود (4۸68) من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص ,تیب » عن 
البي َب أنه قال: « لا يجلس بين رجلين إلا بإذنهه» . والحديث حسن. 
وكثير من فقرات هذا الفصل في آداب مجالس العم وغيرها. 


2 آداب معلم القرآن ومتعلمه Ao‏ 


فصل (۱۹) 


55 03 0 ع اسم 5 00 000 ۰ ۰ 
وينبغي ان يتادب ایضا مع رفقته وحاضري مجلس الشيخ 0 فإن ذلك 


تأدب مع الشيخ وا لخا وم وق ى تاه فده امتعلمين لا 
قعدة العلمین» ولا یرفع" صونه رفعا بلیغا من غير حاجت ولا يضحك“ ولا 
يكثر الكلام من غير حاجة "كي ولف يوق يوه ول U VE‏ يننا بولا 


(۳ 


4 


(۳ 


الرفقة بضم الراء وکسرها لغتان. ب 
هذا من جلة آداب مجالس العلم: أن يتأدب الطالب في نفسه ومع زملائه وسائر اخاضرین؛ 
لقول النبي د : « خير الأصحاب عند الله خيرم لصاحبهء وخير الجيران عند الله خیرم 
لجاره أخرجه الترمذي (۱۹66). وهو مذكور في ”الصحيح السند» للوالد جه . والحديث 
يشمل المجالس وغيرها. 
قعدة المتعلمين بكسر القاف. ں 

قلت: القعدة: بكسر القاف هي الحيئة والحالة قال ابن مالك تنه في الألفية: 

وتعلة لرة کجلسه ونعلة ية كجلسه 


يعني إذا احتاج إلى مخاطبة الشيخ يرفع صوته على قدر الحاجة. 
هذا من آداب حلقات العلم: عدم الضحك فيهاء إلا إذا ضحك العل فلا بأس بهء وذات مرة 
في جلسة علمية للوالد جنه رأى واحدًا يضحك فقال له: لا تضحك إلا إذا ضحك الناس. 
هذا من آداب مالس العم: أن الطالب يكون ساكنًا ساکتّا مصفیّا لكلام شيخه» أخرج 
البخاري ومسام ف صحیحیه: البخاري (١؟١)2‏ 0 (1)» عن جرير بن عبد الله البجلي 
سه » أن البي 37 قال له في حجة الوداع: ١‏ اسْتَنصِتٍ ستَنْصت الئاس فَمَالَ: لا ترجعوا بعدي كفارًا 
يضرب بعضكم رقاب بعض! . 

وكان الصحابة رضوان الله عليهم في مجلس العلمء كأن على رءوسهم الطير» كما في حديث 
أبي سعيد الخدري ر عند البخاري (۲۸۲) وفيه: وسكت الناس كأن على رءوسهم 
الطيرء وكا في حديث البراء بن عازب ده في صعود الروح إلى السیاء» وحديث أسامة بن 


زيد شه » في الأمر بالتداوي. = 


مالا من غير حاجة بل یکون متوجها إلى الشیخ مصغيًا إلى کلامه. 


فصل (۲۰) 


وما يتأكد الاعتناء به: ألا يقرأ على الشیخ في حال شغل قلب الشیخ وملله 
واستنفاره" وغمه وفرحه وجوعه وعطشه ونعاسه وقلقه"» ونحو ذلك ما يشق 


۳ وکذلك كانت مالس السلف: أخرج ابن أبي حاتم جاتن في «مقدمة الجرح والتعدیل» 
(ص ۲۵۷): نا أحمد بن سنان» قال: كان عبد الرهن بن مهدي لا يُتحدث في مجلسه ولا يُبْرَى 
قل ولا ییتّسم ولا يقوم آحد قاتا كأن على رءوسهم الطيرء وكأنهم في صلاة. فان رأی أحدا 
منهم تبسم أو تحدث أو يضحك أو يبرى قلیّ. لبس نعله وخرج. 

وأخرجه الخطيب في جامعه (۳۲۷) وعنده زیادة: وکذلك كان یفعل ابن تميرء وکان من 
أشد الناس في هذاء وكان وكيع أيضًا في مجلسه كأنهم ف صلاة. فان آنکر من آمرم شيئاء 
انتعل ودخل. وكان ابن نير يغضب ویصیح» وكان إذا رأى من يبري قل]ء تغير وجهه. 

(۱) الاستنفار: النفور. والمراد: عدم رغبته في القراءة عليه. 

0) هذه كلها أمثلة لشغل القلب. وهذا من آداب الطالب مع شيخه: الرفق به. وترك سؤاله وطلب 
الاستفادة منه في حال شغل قلبه؛ فان الله تعالى يقول: »ما مَل اله لل ين َب في 
جوفد چە [الأحراب:)]. 

وربما وقع منه في هذا الحال قسوة ونفرة من الطالب» قال الخطيب ران في جامعه (رم 
۳ والاضجار يُغير الأفهام» ويفسد الأخلاقء ويحيل الطباع. اه. 

وقد حدث سعيد بن جبير يومًا بحديث فاستعاده تلميذه أيوب السختياني فقال: ما كل 
ساعة أحلب فأشرب. والأثر ثابت عند الخطيب في جامعه والدارمي في مقدمة سننه وغيرها. 

وحدّث أبو معاوية محمد بن خازم الضريرء فألح عليه بعضهم بالإعادةء وجعلوا يقولون له: 
الأعمش عمن؟! فقال: الأعمش عن إبليس! من الضجر. آخرجه الخطيب في جامعه )5١5(‏ 
وهو صحیح. 

وقال مسعر بن كدام وقد آزعجوه: من أبغضني جعله الله مُحَدّنًا. والأثر عند أ 
الحلية (۲۰۱/۷) والخطيب في «الجامع" وغيرهما. 5 


o. 
11 
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2 آداب معلم القرآن ومتعلمه | 


1 0 4 5 
علیه آو امن کیال حضور القلب والنشاط» وان یفتنم " آوقات نشاطه. 


2 5 ۳( ۱ 
ومن آدابه أن يحتمل جفوة " الشیخ وسوء خلقه» ولا یصده ذلك عن 
۳( ۱ 
ملازمته » واعتقاد"" کاله. 


ويتأول” لأقواله وآفعاله الى ظاهرها الفساد» تأويلات صحيحة. فا يعجز 


= وكان طلاب شعبة يقولون له: يا أبا بسطام يا أبا بسطام؟ فقال: لا أحدث اليوم من قال: 
يا آبا بسطام. وكل هذه الاثار ثابتة. 

() وهذا أدب نفيس أن يتحين الطالب وقت نشاط معلمه» كا آخرج البخاري (4۹۱۵) عن ابن 
عباس قال: آردت أن أسأل عمر عن الرأتین اللتين تظاهرتا على رسول الله يي فكشت سنةع 
فلم أجد له موضعا حتى خرجت معه حاجا. فلا کنا بظهران» ذهب عمر لحاجته» فقال: آدركني 
بالوضوء. فأدركته بالأداو فجعلت أسكب عليه» ورأيت موضعاء فقلت: يا أمير المؤمنين» من 
المرأتان اللتان تظاهرتا؟ قال ابن عباس: فا أقمت كلامي» حت قال: عائشة وحفصة. 

9 اجفوة: الغلظة والقسوة. وهذا أنفع للطالب: أن يصبر ولا يحمله على النفورء بل عليه أن يبادر 
بالاعتذار للشيخ» وكأنه هو المخطئ» لا شيخه. وهذا أبقى لمودة شيخه وأجمع لقلبه وأنفع كا 
أخرج ابن أبي حاتم مله في «مناقب الشافعي؟ (ص١٠٠)‏ عن الشافعي قال: جاء رجل إلى 
الأعمش ومعه آخر لا يريد الحديث فسأله هذا عن حديث فغضب عليه الأعمش فسكت 
الرجل فقال الآخر: لو كنت مثلك ما أتيت هذا أبدًا فقال له الأعمش: هو إذن أحمق مثلك: 
أن يترك ما ينفعه؛ لسوء خلقي! 

وجاء نحوه عن سفيان بن عيينة عند ابن أبي حاتم في «مناقب الشافعي» (ص۲۰). 

7 ليس من الانصاف والعدل اعتقاد كاله» وهو ليس آهلا لذلك بل هذا دیدن الصوفية 
وأضرابهم: الغلو في متبوعيهم» وقد تقدم قريبًا التنبیه على نحو هذا. 

2 التاس المعاذير الصحيحة لأهل الفضيلة والصيانة والديانة من الأمور الحسنة كا أخرج البخاري 
(۱۱) رق (1۳۰۳) من طريق سفيان قال عمر: قال ابن عمر: والله ما وضعت لبنة على لبنة 
ولا غرست نخلة منذ قبض النبي 7! قال سفيان: فذكرته لبعض أهله قال: والله لقد بنی بيا 
قال سفيان: قلت: فلعله قال قبل أن يبني. قال الحافظ: ولعل سفيان فهم من قول بعض أهل 
ابن عمر الإنكار على ما رواه له عن عمرو بن دینار عن ابن عمرء فبادر سفيان إلى الانتصار- 


15 لوسسمي ل ۳ 


عن ذلك» إلا قليل التوفيق أو عديمه. 


وإذا جفاه الشيخ ابتداً هو بالاعتذار إلى الشيخ» وأظهر أن الذنب له 
والعتب عليه؛ فذلك أنفع له في الآخرة والدنياء وأنقى لقلب''' شيخه له. 


وقد قالوا: من لم يصبر على ذل التعلم بقي عمره في عاية اجهالت ومن صبر 
عليه» آل أمره إلى عز الآخرة والدنيا””. 


= لشيخه ولنفسه» وسلك الأدب مع الذي خاطبه بالجمع الذي ذكره. والله سبحانه وتعالى أعلم. 

وينبغي أن يتلطف الطالب فيسأل شيخه عن ذلك» قال المؤلف جلت في ”الأذكار“ 
(؟/ 546): اعل أنه يستحب للتابع إذا رأى من شيخه وغيره من يقتدى به شيئًا في ظاهره 
مخالفة للمعروف أن يسأله عنه بنية الاسترشاد. فإن كان قد فعله ناسیّا تدارکه» وإن كان فعله 
عامداء وهو صحيح في نفس الأمرء بين له. 

فقد روينا في *صحیح البخاري“ و”صحيح مسل“ عن أسامة بن زيد رم قال: دفع 
رسول الله 7 من عرفة حتى إذا كان بالشعب نزل؛ فبال ثم توضاً. فقلت: الصلاة يا 
رسول الله؟! فقال: «الصلاة أمامك؟. 

قال النووي: قلت: إنما قال أسامة ذلك؛ لأنه ظن أن النبي ج نسي صلاة الغرب» وكان 
قد دخل وقتها قرب خروجه. 

وروينا في صحيحيهها قول سعد بن أبي وقاص: يا رسول الله مالك عن فلان والّه إني لأراه مؤمنًا! 

وني «صحیح مسل“ عن بريدة: إن النبي + صلى الصلوات يوم الفتح بوضوء واحد فقال 
عمر: لقد صنعت اليوم شيئًا لم تكن تصنعه! فقال «عمدًا صنعته يا عمر). 

ونظائر هذا كثيرة في الصحیح مشهورة. اه. 

() في "الرسالة۲ في (ج) وأبقى وفي (م) وأنقى. اه. 
وفي ”المجموع" (وأبقى) قال الشيخ ابن عثيمين: أي: أبقى لقلب شيخه سلیع. 
(۲) أخرجه البيهقي في ”المدخل“ (107) مختصرا عن الاصعي بلفظ (من لم يحتمل ذل التعليم 

ساعة» بقي في ذل الجهل آبدا). ۱ 

وفيه أبو مضر محمد بن مضر الرباطي. كان مرابطًا لعبد الله بن المبارك. وقيل له: الرباطي؛ 
لاه سکن مرو في رباط عبد "اله بن الاك وهو صاحب الاخبار والمکایات» کب فيب 


( ااب محلم اران وت 


ومنه الأثر الشهور عن ابن عباس .ّبٍ: ذللت طالبّاء فعززت مطلوبًا . 


قصل (۲۱) 
ومن آدابه المتأكدة أن يكون 7 على التعل 0-7 عليه في جميع 
الأوقات التي يتمكن منه فيهاء ولا ية يقنع بالقليل مع تمكنه من الكثيرء ولا 
يحمل" نفسه ما لا یطیق؛ مخافة من اللل» وضياع ما حصل. وهذا يختلف 

باختلاف الناس " والأحوال. 

= «الأنساب* (۳/ .)٤١‏ ولم يذكر جتن فيه جرخا ولا تعدیلا. 

وأفاد آبو عمرو الحجوري حفظه الله في حاشيته على «تذكرة السامع والمتكلم » (ص۱۲۲) أنه 
آخرجه السمعاني في ”أدب الاملاء والاستملاء“ (ص55١)»‏ وابن عساكر في ”تاريخ دمشق“ 
(۸۲/۳۷) من كلام الأصمعي» دون: ومن صبر عليه... اه 

وآورده ابن عبد البر في «جامع بیان العلم وفضله" تحت رق (۰)۳۹۰ بدون إسناد. 

(۱) آفاد محقق کتاب *التذکرة" (ص۱۲۲) أنه منقطع. آخرجه ابن عبد البر في «جامع بیان العم 
وفضله“ (۱/ ۰۱۱۷ والدينوري في «الجالسة» (۲۸6/۱) بر (۱۲۳۵). وفي سنده انقطاع بين 
محمد بن سلام وابن عباس. 

(۲) من حق النفس على صاحبها ألا تحمل ما لا تطاق؛ لأن هذا ينافي الرفق؛ وللتعلیل الذي ذکره 
المؤلف مخافة من الملل» ولأن النبي !3 يقول: «مه! علي با تطیقون؛ فوالله لا يمل الله حتى 
تملوا!»» ويقول : «إن لنفسك عليك حقًا). 

وأخرج أبو القاسم البغوي في ”زوائد الجعديات» رق (۱۰۱۳) عن سفيان بن عبينة قال: قال 
لي عبدالکرم: يا آبا محمدء تدري ما حاطب ليل؟ قال: قلت: لاء الا أن تخبرني. قال: هو 
الرجل يخرج من الليل فیحتطب. فتقع يده على آفعی؛ فتقتله. هذا مثل ضربته لك لطالب العم» 
إن طالب العام إذا حمل من العام ما لا يطيقه قتله علمه» كا قتلت الأفعى حاطب الليل. 

(۳) قال الشيخ ابن عثيمين <َّانن. في ”شرح مقدمة الجموع» (ص۸٤۱):‏ صحيح من الناس من يرى 
ربيع قلبه وأنس نفسه أن يطالع ويراجع ویثبت ويتعلم» ومن الناس من يجعل العام على فراغ 
متى فرغ طلب العامء هذا الثاني فيه كسل حتى لو جلس یطالع أو یتعلم يمل سريعا. 


بوجو ۲ 
وإذا جاء إلى مجلس الشیخ فم ده انتظره ولازم بابه ولا يفوت وظیفته ) 
الا أن يخاف كراهة الشيخ لذلك بأن يعم * من حاله الاقراء ف وقت بعينه» 


ع 


وأنه لا يقرئ في غيره. 

وإذا وجد الشيخ ناما أو مشتغلا بمهم لم يستأذن عليه» بل یصبر إلى 
استيقاظه وفراغه. أو ينصرف» والصبر أولى. 

كا كان ابن عباس رام وغيره يفعلون. 

وينبغي أن يأخذ نفسه بالاجتهاد في التحصيل في وقت الفراغ والنشاط وقوة 
البدن ونباهة الخاطر وقلة الشاغلات» قبل عوارض البطالة”" وارتفاع المنزلة. 

فقد قال أمير المؤمنين عمر بن الخطاب رای : تفقهوا قبل أن تسودوا". 

معناه: واجتهدوا في كال ود وأنتم أتباع قبل أن تصيروا سادة؛ فإنك 
إذا صرتم سادة متبوعين امتنعتم من التعلم؛ لارتفاع منزلتك وكثرة شغلک. 

وهذا معنى قول الامام الشافعي رت : تفقه قبل أن ترس فإذا رأست فلا 
سبیل ال التفقه*. 


() آثر ابن عباس آخرجه الدارمي في مقدمة سننه (۰)۵6 والفسوي في «العرفة (۰)0۲/۱ 
والخطيب في جامعه (۰)۲۲۰-۲۱۹ والحام في «الستدرك؟ رق (۳۰۳) بتحقیق الوالد تف 
وغيرثم. والأثر صحیح. 

(۲) البطالة والبَطالة: العَطَالّة من العمل» كما في «العجم الوسیط* (ص ۹۰). 

(() آثر عمر آخرجه آبو خيثمة في کتاب العام .)٩(‏ والدارمي (۰)۲۵7 والخطيب في ”الفقيه“ 
(۷۷۲) وعلقه البخاري. 

وهو آثر صحیح. ولزید تخریجه يراجع تحقيق ”سنن الداری" سین سلیم آسد. 
(8) آثر الشافعي آخرجه الخطيب في "الفقیه والتفقه» (۰)۷۷۰ والبيهقي في "الدخل» (۳۷۹). وفیه: = 


| اناب معلم القرانومتعلمه ...اما 
فصل (۲۲) 


وينبغي أن يبكر بقراءته على الشيخ أول النهار؛ لحديث النی كلا : «اللَهُم. 
ارك ۳۹ ف بکورها». 


د ی ها ا ی مر 
وينبغي أن يحافظ على قراءة محفوظتة. وألا يؤثر بنوبته غيره؛ فان الإيثار 
۳( 


= السن بن عامر النصيي الله أعلم بحاله. 

() حدیث (اللهم بارك لأمتي» آخرجه الترمذي (۰)۱۲۱۲ وأبو داود (۰)۲۲۰7 وابن ماجه " 
(۲۲۳۰) وأحمد (۶ من طریق يعلى بن عطاء» عن عمارة بن حدید البجلي عن 
صخر الغامدي» عن رسول الله 5 

وهذا إسناد ضعیف ؛ عمارة بن حدید مجهول عین. 
وآخرجه الطبراني في ”الأوسط" (۱۰۰۰) من طریق اللیث بن سعد» عن أبي الزبير» عن جابر. 
والحديث حسن؛ من أجل أبي الزبير. ولا تضر عنعنته إذا كان الراوي عنه اللیث بن سعد. 
وانظر مبحث شيخنا يحبى حفظه الله على هذا الحديث (ص۳۵4) إلى (۳۵۹) في ”ضياء السالكين». 
فق قال الشيخ ابن عثيمين له في مقدمة ”المجموع": ولا يؤثر بنوبته يعني: إذا وصله الدور لا 
يقول: يا فلان» تم عني بنوبتي. بل هو الذي يقوم به. 

0 الایثار بالقرب لا ينبغي آخرج البخاري ومسل عن سهل بن سعد ره: أن النبي يي اق 
بشراب» وعن يمينه غلام وعن يساره أشياخ» فقال للغلام: أتأذن لي أن أعطي هؤلاء؟! قال: 
والّه! لا آوثر بنصيبي منك أحدًا! فتله رسول الله ی في يده. 

وأخرج البخاري »)٦٠١(‏ ومسلم (4۳۷) من حديث أبي هريرة ره » عن النبي بي قال: 
«لو يعم الناس ما في النداء والصف الأول ثم لم يجدوا إلا أن يستهموا عليه» لاستهموا. ولو 
يعلمون ما في التهجير. لاستبقوا إليه. ولو يعلمون ما في العتمة والصبح. لأتوهما ولو حبوا». 

ونقل النووي في ”شرح صحيح مسل“ تحت رتم (۲۰۳۰) عن العلماء عدم الایثار بالقرب 
وكراهة الإيثار للغير بموضعه من الصف الأول» وكذلك نظائره. 


وفصل ابن عثيمين شه في مسألة الإيثار بالقرب من شرحه ل ”مقدمة المجموع" (ص۱۵۲)- 


۳ 
بخلاف الایثار بحظوظ النفوس ٠"‏ فإنه حبوب» فان" رآی الشیخ الصلحة في 
الایثار في بعض الأوقات لمعنى شرعي» فأشار عليه بذلك» امتثل آحره. 

وما يجب عليه وتتأکد الوصية به: ألا يحسد أحدا من رفقته أو غيرم في 
فضيلة رزقه الله الكريم إياهاء وألا یعجب با حصله. 

وقد قدمنا ایضاح هذا في آداب الشیخ. 


وقوته» وإِنما هو من فضل الله تعالی. فلا ينبغي أن بعجب بشيء ۸ یخترعه» بل 
آودعه الله سبحانه وتعالى فیه. 


وطريقه في نفي الحسد أن يعلم أن حكمة الله تعالى اقتضت جعل هذه 
الفضيلة في هذا. فینبغی ألا يعترض عليهاء وألا يكره حكمة أرادها الله تعالى» 
ول يكرههاء [والله أعم]'". 


= وقال: أما المرب الواجبة» فالإيثار بها محرم. ولا يجوز للانسان أن يؤثر غيره بهاء كرجل ليس 
معه من الماء إلا ما يكفي لوضوثه أو وضوء صاحبهء فهذا الایثار حرام لا يجوز؛ لأنك سوف 
تسقط به واجبّا عليك. 
وأما الإيثار بالقرب المستحبة فهذا فيه تفصيل إن كان في ذلك مصلحة فلا بأس كا لو 
آثرت والدك بالصف الأول في المسجد يعني إنسان في الصف الأول ودخل والده فآثره بذلك 
فهذا لا بأس به بل قد يكون خيرًا لما فيه من إيصال البر للوالد. 
وكذلك لو آثرت به من له حق عليك فلا بأس أما إذا لم يكن هناك سبب فقد ذكر العلماء 
رحمهم الله أنه يكره الإيثار لأنه يدل على رغبة الإنسان عن الخير. اه. 
() الإيثار بحظوظ النفس عبوب کا قال الله تعالى: ما وَيُوْئُرُوت عل اشم ولو كد يهم 
کا [الحشر:4]. 


۹8 زيادة من ط. 


في آداب حامل القرآن 


قد تقدم جمل منه في الباب الذي قبل هذا. 

ومن آدابه: أن یکون على أكمل الأحوال وأکرم الشمائل» وآن يرفع نفسه 
عن کل ما نی القرآن عنه؛ إجلالا للقرآن» وآن یکون مصوئا عن دنیء 
الاکتساب» شریف النفس مترفعًا على الجبابرة والجفاة من أهل الدنياء متواضعا 
للصالحين وأهل الخير والساکین» وآن یکون متخشعا ذا سكينة ووقار. 

فقد جاء عن عمر بن الخطاب ر أنه قال: يا معشر " القراء» ارفعوا رءوسك ؛ 
فقد وضح لک الطریق» واستبقوا ارات ولا تکونوا غا عل الاس . 

وعن عبد الله بن مسعود ر قال: ينبغي خامل القرآن أن يعرف بليله إذا 
الناس نائمون» وبنهاره إذا الناس مفطرون» وبحزنه إذا الناس يفرحون» وببكائه 
إذا الناس يضحكون» وبصمته إذا الناس يخوضون» وبخشوعه إذا الناس يختالون . 


(۱) المعشر: الجاعة الذين آمرم واحد. ن 
(۲) آثر عمر آخرجه البيهقي في «شعب الایان» (۱۲۱۷) من طریق طلق بن غنام» عن السعودي» 
عن جواب بن عبيد الله» عن العرور بن سويد» عن عمر. و 
وهذا أثر حسن؛ جواب بن عبيد الله حسن الحديث» والسعودي ختلط. لكن رواية طلق 
عنه قبل الاختلاط» كما في «الکواکب النيرات". 


(۳) آثر ابن مسعود آخرجه أبوعبيد في «فضائل القرآن؟ (ص۰)۵۲ وابن أبي شيبة في *الصنف؟ = 


| الامو سس‎ ١ 
وعن الحسن حدر : إن من كان قبلم رآوا القرآن رسائل من ربهم فکانوا‎ 
يتدبرونها بالليل وينفذونها بالنهار”"©.©‎ 
وعن الفضيل بن عياض جلثغه: ينبغي لحامل القرآن ألا يكون له حاجة إلى‎ 
أحد الخلفاء فن دوم‎ 
وعنه أيضا: حامل القرآن حامل راية الإسلام؛ لا ينبغي له أن يلهو مع‎ 
من يلهوء ولا يسهو مع من يسهوء. ولا يلغو مع من يلغو؛ تعظي) لحق‎ 
القران".‎ 
)۱( فصل‎ 
ومن آم ما يؤمر به: أن يحذر کل الحذر من اتخاذ القرآن معيشة یکتسب بها.‎ 
فقد جاء عن عبد الرهن بن بل ال ی سول الله يكل : «افرغوا‎ 
ارآ ولا تأکلوا بی ولا تَجْمُوا عَنْهُّ ولا تَغْلُوا فيي“‎ 


= (۰)۳۰۰/۸ والآجري في «أخلاق حملة القرآن؟ رتم (۰)۳۷ والبيهقي في «شعب الایان» 
1/0 ۰ من طریق السیب بن رافع» عن أبن مسعود. 
وهذا إسناد منقطع» قال آمد بن حنبل عن المسيب بن رافع: لم يسمع من عبد الله بن 
مسعود شیتّا. کا في ”جامع التحصیل؟ (ص ۲۸۰). 
7 قوله: « وينفذونها بالنهار" » أي: یعملون با فیها. ن 
0 أثر الحسن البصري آورده النووي في *الجموع» (۱۳۰/۲) ط دار إحياء التراث العربي. 
ولم آجده بسنده والله آعل. 
0 آثرا الفضیل آخرجهیا بسند واحد الآجري في ”أخلاق القرآن» (۳۷)» بسند صحیح. وأخرجه 
وابو نعیم في «املیة» (۷۸/۸) من وجه آخر. ۱ 
(4) حديث عبد الرحمن أخرجه الإمام أحمد (4۳۹/۲4) من طریق يحبى وهو ابن أبي کثیر عن زيد 
ابن سلام» عن جده. عن أبي راشد الحبراني» عن عبد الرحمن بن شبل. - 


ے آداب حامل القرآن | 
۳ كلاه 115 ۰ ۳7 تم کر ۵6 رار كوي 
وعن جابر ريه » عن النبي ية قال: «افزغوا القزان قبل أن با قو 
وهس و مر 0 ت ۵ 9 رم 0 و 0 f‏ 12 و 69 
یقیمونه إقامَه القدح ٠‏ یتعجلونه ولا یتأجلونه» . 


وا أبو داود معناه من رواية سهل بن سعد. 


- وأخرجه ابن أبي عاص في «الآحاد والمثاني؟ (۲۱۱7) من طريق معاوية ابن سلام» عن 
أخيه زيد بن سلام» به. 
والحديث صححه الشيخ الألباني اف في «الصحيحة» /١(‏ رقم 570). 
وقوله: «ولا تغلوا فيه) قال ابن كثير في «فضائل القرآن“ (ص2)555 آي: لا تبالغوا في 
تلاوته بسرعة في أقصر مدة؛ فان ذلك ينافي التدبر غالبًا. وغذا قابله بقوله: «ولا تجفوا عنه» 
أي: لا تتركوا تلاوته. اه. 
وقال الناوي في "فين القدیر" (۸۱/۲): آي: تجاوزوا حده من حیث لفظه أو معناه؛ بان 
تتأولوه بباطل. أو الراد: لا تبذلوا جهدک في قراءته وتترکوا غيره من العبادات. فاجفاء عنه 
التقصیر» والغلو التعمق فيه» وكلاهما شنیع. وقد آمر الله بالتوسط فقال: ۷ لم شرف وم 
ما که [الفرقان:0۷]. اه الراد. 
وقوله: «ولا تجفوا عنه» قال الناوي: آي: لا تبعدوا عن تلاوته. 
وقال الطيي: لا تجفوا عنه بأن تتركوا قراءته» وتشتغلوا بتأویله وتفسیره. اه. 

(۱) القدح: السهم الذي کانوا یستقسمون به أو الذي یرمی به عن القوس» يقال للسهم آول ما 
یقطع قطع» ثم ينحت ویبری فسمي بريّاء ثم یقوم فیسمی قدحاء ثم يراش ویرکب نصله فیسمی 
سها. اه من «النهایة؟. 

قال الوالد چلتت.: فيه عم من آعلام النبوة؛ فقد كثر التأکلون بالقرآن. اه. 
(۲) آخرجه آبو داود (۸۳۰)» وأحمد (4۱5۵/۲۳) وغیرها. وهو حديث صحیح. 
وقد صححه الوالد في جامعه (۰)۲۳۹۸ والشیخ الألباني في «الصحیحة» (۱/ر۲۵۹) 
رحمها الله تعال. 

(۳) حديث سهل عند أبي داود (۰)۸۳۱ وأحمد (۵۰۹/۳۷) من طريق ابن طيعة عن بكر بن 
سوادة» عن وفاء بن شریح» عن سهل بن سعد» وقرن أبو داود ابن ميعة بعمرو بن الحارث. 

وهذا إسناد ضعیف؛ وفاء بن شريح روى عنه اثنان» ووثقه ابن حبان» فهو مجهول حال؛ = 


۳ الباب الخامس 


معناه: يتعجلون أجره إما يمال وإما سمعة أو نحوهها. 


وعن فضیل بن عمرو و قال: دخل رجلان من آصحاب النبي E‏ 
مسجدا. فلا سا الإمام» قام رجل فتلا آیات من القرآن ‏ سأل فقال آحدها: 
إنا لله وإنا إليه راجعون! سعت رسول الله ی یقول: «سَيَجِيِءٌ وم بنألون 


2 
9 ت 


بالقرآن. فَمَنْ سَأَلَ بِالْقُرَآنِء فلا غطوة»". وهذا إسناد منقطع؛ فإن فضيل بن 
عمرو لم يسمع الصحابة. 


وأما أخذ الأجرة على تعليم القرآن» فقد اختلف العلیاء فيه: فحى'" 


= فان ابن حبان معروف بالتساهل في توثيق المجاهيل. 
وانظر كلام الشيخ الألباني على هذا الحديث في: "الصحیحة» تحت رتم (۲۵۹) وتحقيق 
«مسند أحمد؟. 
( لم أجده بهذا السياق. وقد أعله المؤلف اك بالانقطاع. 
وجاء في ”مسند أحمد» )١57/77(‏ بنحوه من طريق شريك بن عبد الله» عن منصور» عن 
خيثمة» عن الحسن» عن عمران بن حصين» فذكر قصة في أوله» قال عمران: سمعت الني ل 
يقول: ١‏ اقرءوا القرآن واسألوا الله به؛ فإن من بعدك قومًا يقرءون القرآن» يسألون الناس به» . 
وهذا إسناد ضعيف. 
شريك هو النخعي» وخيثمة هو ابن أبي خيثمة البصري» وكلاها ضعيفان» والحسن ۸ 
يسمع من عمران. 
انظر: «تحقيق مسند أحمد؟. 
(؟) ذكره الخطابي في ”معالم السنن» (۳/ 86) كتاب البيوع. 
وحكى الإباحة القاضي عياض في ”إكبال المعم؟ )٥۸٤ /٤(‏ عن العلیاء كافة قال: ومنعه أبو 
حنيفة إلا للضرورة. اه. 
ونصر قول الجمهور ابن حزم في ”المحلى؟ (۸) رق المسألة (۱۳۰۷). 
قال: وهو قول مالك والشافعي وأبي سلیمان. 
وقال آبو حنيفة والحسن بن حي: لا تجوز الأجرة على تعلیم القرآن. اه. ۳ 


الب حامل القوان 1۲ 
الإمام آبو سلییان الخطايي " منع أخذ الأجرة عليه عن جماعة من العلای 
منهم: ا ۳ ی وعن جماعة أنه يجوز إذا لم يشرطه. وهو قول: 
الحسن البصري؛ والشعي ‏ وابن سبرین ". 
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ودلیل اجمهور: حديث سهل بن سعد التفق عليه في قصة الواهبة وفیه: أن رجلا قال: يا 
رسول الّه» إن لم يكن لك بها حاجة. فزوجنیها. وفیه أنه قال له: «قد زوجتکها بما معك من 
القرآن!. 

وحدیث: (إن أحق ما أخذتم عليه أجرّا کتاب الّه" آخرجه البخاري عن ابن عباس. 
آبو سلیمان الخطابي. منسوب إلى جد من آجداده اسمه الخطاب» واسم أبي سلیان مد بن محمد 
ابن إبراهيم بن الخطاب» وقيل: اسمه أحمد. ن 
الزهري هو أبو بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب بن عبد الله بن 
الحارث بن زهرة بن كلاب بن مرة بن كعب البصري» بفتح الباء وكسرها. ن 
وقول إسحاق كا في ”شرح السنة؟ للبغوي .)7١28/8(‏ 
الشعبي بفتح الشين: اسمه عامر بن شراحيل بفتح الشين. ن 
وهو قول جابر بن زيدء كا في ”شرح السنة؟. 

وعند أحمد بن حنبل مَل رواية كقول الشافعي والجمهور أنه يجوزء وفي رواية أخرى عنه 
أنه لا يجوز أخذ الأجرة على تعليم القرآن» كقول أبي حنيفة. وهذه الرواية أخذ بها جمهور 
الحنابلة كا في ”الإنصاف“ (۳۵/۱) للمرداوي. وينظر: ”مجموع الفتاوى؟ لشيخ الاسلام 
.)5١6 /۳۰(‏ 

وهناك رواية ثالثة عن أحمد أنه يجوز الاستئجار على تعليم القرآن مع الحاجة دون الغنی» 
كا قال تعالى في ولي اليتيم: ومن كن ییا تیف ومن کان یه کیال 
موف #[النساء:1]. ذكره شيخ الاسلام» کا في "مجموع الفتاوى؟ (۲۰۵۰/۳۰). 

واختار في (ص۲۰۷) هذه الرواية الثالثة. 

وذهب الإمام أحمد إلى جواز أخذ الأجرة من غير شرط. 

قال ابن قدامة في "الغني؟ (5/ تحت رقم 4۳۲6): فان أعطي العلم شيئًا من غير شرط 
فظاهر كلام أحمد جوازه قال: فيا نقل عنه أيوب بن سافري لا يطلب ولا يشارط فان أعطي = 


۳-0 


د ا اك 
واستدل لذلك ابن قدامة بقوله ببب : «ما آتاك من هذا الال شيء من غير مسألة إشراف 
نفس فخذه وتموله؛ فانه رزق ساقه الله إليك». 
والصواب: قول من قال: إن أعطي بغير شرط أجرة جاز» وأما بشرط فلا يجوز للدليل 
الذي ذكره ابن قدامة. 
وأما بشرط فلا يجوز لأن تعليم القرآن عبادة» والعبادة لا بد فيها من الاخلاص: # فاعَباد 


مر ور عير فص 


الله حلصا لَّهُ الت که [الزمر:۰]۲ وقال سبحانه: ٭ من کن برد الماجلة عمتا لر فيها ما مَنَاهُ 
م اه ع هی مسمس كو سس ور سس سرس مه 21 
او رت بر جعلنا له جه یلها مدموا مَنَحُورًا ه [الاسراء:۱۸]. 

وقال سیحانه: 7 


م 


۳ واي ےت مب اع 2 م0 4 ٠‏ مرو 7 واي سوس 
کاب رید حرت الاخره ند له فى حریو ومن کات رید حرت 


من 
و o‏ 03 عم 5 0 . 
لھ ف الاضرة مِن تیب 29 # [الشورى:٠۲]»‏ ولحديث جابر وما في معناه 


N 
8 
3 
e 

ع 


ما ذكره المؤلف. 

قال شيخ الإسلام» کا في ”مجموع الفتاوی» (۲۰۷/۳۰): من قال: لا يجوز الاستئجار قال: 
إنه لا يجوز إيقاعها على غير وجه العبادةء كا لا يجوز إيقاع الصلاة والصوم والقراءة على غير 
وجه العبادة لله والاستئجار يخرجها عن ذلك. اه. 

وأما حديث: «إن أحق ما أخذتم عليه أجرًا كتاب الله فهذا أجاب عنه ابن قدامة في 
«المغني" (7/ ص۱۵۷) وقال: الفرق بينه -أي: بين الرقية وبين ما اختّلف فيه-: أن الرقية نوع 
مداواة» والمأخوذ عليها فعل» والمداواة يباح أخذ الأجرة عليها والجعالة أوسع من الإجارة 
ولهذا تجوز مع جهالة العمل والمدة. وقوله عليه السلام: « إن أحق ما أخذتم عليه أجرًا كتاب 
الله) يعني به الجعل أيضًا في الرقية؛ لأنه ذكر ذلك أيضًا في سياق خبر الرقية. 

قال: وأما جعل التعليم صدافًاء ففيه اختلاف» وليس في الخبر تصريح بأن التعليم صداق» 
وإنما قال: « زوجتكها على ما معك من القرآن» فيحتمل أنه زوّجه إياه بغير صداق؛ إكرامًا له 
كا زۇج آبا طلحة أم سليم على إسلامه. ونقل عنه جوازه. والفرق بين الهر والأجر: أن المهر 
ليس بعوض محض» وإنما وجب نحلة ووصلة؛ وطذا جاز خلو العقد عن تسميته وصح مع 
فسادهء بخلاف الأجر في غيره. 

قال ابن قدامة في «المغني" (5/,ص508١2):‏ أما الرزق من بيت المال فيجوز على ما يتعدى 
نفعه من هذه الأمور؛ لأن بيت المال لمصالح المسلمين فإن كان بذله لمن يتعدى نفعه إلى 
المسلمين محتاجًا إليه كان من المصالحء وكان للآخذ له أخذه؛ لأنه من أهله وجرى مجرى- 
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وذهب عطاء ومالك والشافعى وآخرون إلى جوازها إذا شارطه واستأجره 
إجارة صحيحة. وقد جاءت بالجواز الأحاديث الصحيحة. 


واحتج من منعها بحديث عبادة بن الصامت أنه عم رجلا من آهل الصفة 
القرآن؛ فأهدى له قوسّا. فقال له النبي َل ان مرك آن وق يا طَوًْا ین 
التّان اقلا 0 


= الوقف على من یقوم بهذه الصالح» بخلاف الأجر. 
وتنظر مسألة أخذ الأجرة على تعلیم القرآن مع ما مضى من الراجع: "البرهان؟ للزركشي 
(۳۱۱/۱) و”الروضة الندیة؟ (۲/ 44۸ و«الدونة في الذهب؟ الالكي (۰)۱۸۳/۱ و«السیل 

الجرار» (۳/ ۰۱۹۳ و”الشرح المتع» (۳۰8/4). 

)١(‏ حدیث عبادة ضعیف: آخرجه آبو داود (۳۱) وابن ماجه (۰)۲۱۵۷ وأحمد (۳۱۳/۳۷) و 
غيرم من طریق وکیع عن مغيرة بن زیاد. عن عبادة بن نتي» عن الأسود بن ثعلبة» عن 
عبادة بن الصامت. 

وهذا إسناد ضعیف» الأسود بن ثعلبة جهول عين» ترجمته في «تهذیب الکیال» وغیره» وقال 
ابن الديني عنه کا في «الميزان»: لا یعرف والغيرة بن زياد قد جرح بجرح شدید. وقد 
خولف. خالفه بشر بن عبد الله بن يسارء فقال: عن عبادة بن نبي عن جنادة بن أبي أمية» 
عن عبادة بن الصامت. 

أخرجه من هذه الطريق أبو داود (۰)۳۶۱۷ وأحمد (۰)4۲۱/۳۷ والجام (/00594), 
والبيهقي (6/5؟١).‏ 

وبشر بن عبد الله بن يسار مجهول حال. 

وقد أشار البيهقي إلى إعلاله» فقال بعد أن ذكر حديث عبادة من هاتين الطريقين: هذا حديث 
مختلف فيه على عبادة بن نسي » کا ترى» وحديث ابن عباس وأبي سعيد أصح إسنادًا منه. اه. 

ويّعني بحديث ابن عباس وأبي سعيد: «آن أحق ما أخذتم عليه أجرًا كتاب الله : . 

وقال الوالد لته في تحقيقه ل «الستدرك؟: بشر بن عبد الله بن يسار روى عنه جماعة ول 
يوثقه معتبر. والحديث رواه وكيع وحميد بن عبد الرحمن الرؤاسي عند أبي داود» وإسحاق بن 
سلییان عند ابن أبي حاتم (ص ص۷4). رووه عن مغيرة بن زياد» وهو منكر الحديث» عن = 
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وهو حدیث مشهور » رواه آبو داود وغيره » وبآثار كثيرة عن السلف. 


وأجاب المجوزون عن حديث عبادة بجوابين: آحدها: أن 2 اسناده مقا . 


= عبادة بن نسي عن الأسود بن ثعلبة» عن عبادة بن الصامت مرفوعا. 

وهذه الطریق آرجح من التي رواها الحامء ولکنها تدور على مجهول» وهو الأسود بن 
ثعلبة» كا في ”الميزان؟. اه. 

وجاء عن ی بن كعب ره : آخرجه ابن ماجه (۲۱۵۸)) والبيهقي )١17/5(‏ وغیرها 
من طريق عبد الرحمن بن سم عن عطية الكلاعي» عن أبي بن كعب قال: علمت رجلا القرآن 
فأهدى إلي قوسا فذكرت ذلك لرسول الله يَف فقال: «إن أخذتها أخذت قوسا من نار» 
فرددتها. 

وهذا الحديث ضعيف الإسناد مضطرب. 

عبد الرهن بن سم مجهول. 

وعطية» وهو: ابن قیس» لم يسمع من أبي بن كعبء كا في «تهذيب التهذيب". وأعله 
بالانقطاع البيهقي. 

وقال الذهي في الیزان»: ترجمة عبد الرحمن بن سم قال: إسناده مضطرب في الذي أهدى 
لأبي قوس وما روى عنه سوى ثور بن يزيد. اه. 

وجاء عن أبي الدرداء أخرجه البيهقي (/۱۲۰) من طريق الوليد بن مسلم. ثنا سعيد بن 
عبدالعزيز» عن إسماعيل بن عبيد الله» عن أم الدردای عن أبي الدرداء» أن رسول الله ي 
قال: « من أخذ قوسا على تعليم القرآن» قلده الله قوسا من نار) . 

ثم ساق بإسناده عن دحيم أنه قال عن حديث أبي الدرداء: ليس له أصل. اه. قلت: وم 
يصرح الوليد بالتحديث من شيخ شيخه. وهو يدلس تدليس التسوية. 

وذكر الشيخ الألباني ماه في ”الصحيحة" أن فيه علتين: 

الأولى: أن سعيد بن عبد العزيزء وان كان على شرط مسلمء فقد اختلط في آخر عمره» 
كا في ”التقريب". ولا ندري: أحدث بهذا قبل الاختلاط أم بعده؟! 

الثانية: أن الوليد بن مسام وان كان من رجال الشيخين» فإنه كثير التدليس والتسوية؛ 
فيخشى أن يكون سقط رجلا بين سعيد واساعیل. وعليه: فیحتمل أن يكون الم ضعيقاء 
مثل: عمرو بن واقد أو غيره. ولعل هذا هو وجه قول دحيم في هذا الحديث: ليس له أصل.اه. 


2 آداب حامل القرآن ی 


والثاني: أنه كان تبرع بتعلیمه فلم یستحق شيئّاء ثم أُهدِي الیه 
العوض» فلم يجز له الأخذ بخلاف من يعقد معه إجارة قبل التعليم» والله 


EF 
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فصل (۲) 

ينبغي أن يحافظ على تلاوته» ويكثر منها. 

وكان للسلف رام عادات مختلفة في قدر ما يختمون فيه. 

فروى ابن أبي داود عن بعض السلف أنهم كانوا يختمون في كل شهرين 
ختمة واحدة. 

وعن بعضهم في كل شهر ختمة» وعن بعضهم في كل عشر ليال. 

وعن بعضهم في كل ثمان ليال. 

وعن الأكثرين في كل سبع ليال» وعن بعضهم في كل ست ليال. 

وعن بعضهم في كل خس ليال» وعن بعضهم في كل أربع ليال. 

وعن كثيرين في كل ثلاث ليال» وعن بعضهم في كل ليلتين. 

وعن كثيرين في كل يوم وليلة ختمة» ومنهم من كان يمختم في كل يوم 
وليلة ختمتين» ومنهم من كان يختم ثلانّاء وختم بعضهم ثمان ختیات: أربعًا في 
اللیل» وأربعا في النهار. 

فن الذین کانوا یختمون ختمة في الیوم والليلة عثان بن عفان رلك › 
وتميم الداري " وسعيد بن جبير» ومجاهد والشافعي وآخرون ره . 


( تیم الداري: منسوب إلى جد له اسمه الدار» وقیل: منسوب إلى دارین موضع بالساحل» ویقال 
میم الديري نسبة إلى دير كان یتعبد فیه» وقیل غير ذلك. وقد آوضحت الاختلاف فيه في أول 


اخرح ضحم مدل نزن 


در( لبایالخاس) 


۳ ۰ 5 3 3 0 . 00 لله 
ومن الذین کانوا یختمون ثلاث ختمات: سلیم بن عتر ‏ ره قاضي مصر 


في خلافة معاوية ره وقاص آهل مصرء فروی آبوبکر بن أب داود أنه كان 
يختم. في کل لبلة ثلاث ختیات" . 

وروی آبو عمر الكندي في کتابه في قضاة مصر: أنه كان يختم في الليلة 
آربع ختات. 

وقال الشیخ الصالح الامام" آبو عبد الرهن السلمي ر : سمعت الشیخ 


00 


أبا عثمان” المغربي يقول: كان ابن الكاتب"' ره يختم بالنهار أربع ختمات» 
وباللیل آربع ختات. 
وهذا أكثر ما بلغنا في الیوم والليلة. 


( سلیم بن عر بکسر العين المهملة» وإسكان التاء المثناة فوق. ه 
0 آخرج ابن أب الدنیا في کتاب التهجد» وقيام اللیل رق )١75(‏ من طریق سعید بن عفير 
حدثني ابن يعة» عن الحارث بن يزيد أن سلیم بن عتر كان يقرأ القرآن کل ليلة ثلاث مرات. 
وابن طيعة: ضعيف» ولكنه قد جاء من غير طريقهء أخرجه آبو عبيد في "فضائل القرآن» 
(ص )٩۱‏ من وجه آخر عن بكر بن مضرء أن سليم بن غتر كذا بالغين المعجمة» وصوابه 
بالعين المهملة. وإسناد أبي عبيد رجاله ثقات. 
وذكره الذهبي في ”السیر“ (۱۳۲/4). 
۳ أي: سلیم. 
(4) أبو عبد الرحمن السلمي هو محمد بن الحسين» صوفي تالف؛ فالقصة ضعيفة من أجله. 
() أبو عثیان المغربي: قال في ترجمته الإمام الذهبي في ”السير“ (۳۲۰/۱۳): الإمام القدوة شيخ 
الصوفية أبو عثمان سعيد بن سلام. 
0 ابن الكاتب: ذكره آبو نعيم في ”الحلية؟ (۳۱۰/۱۰) وذكر أنه الحسن بن أحمد ابن أبي علي 
المعروف بابن الكاتب» من شيوخ المصريين. اه. 
وذكره السلمي في «طبقات الصوفية؟ (ص۰)۳۸ كما في حاشية الرسالة. 


0 سس سس هت ۳ 

وروى ف 0 أحمد الدورقي"" باسناده عن منصور بن زاذان" -من 
غاد التابعين ی أنه كان يختم القرآن فيا بين الظهر والعصرء ويختمه أيصًا 
فيا بين u‏ والعشاء: ویختمه فيا ين الغرب والعشاء نی رمضان ختمتین 
وشيئًا. وكانوا يؤخرون العشاء في رمضان إلى أن عضی يمني ربع ۳ 


وروی ابن ابي داود بإسناده الصحيح أن مجاهدًا كان يختم القرآن 
رمضان فيا بين المغرب والعشاء [في كل ليلة من ندا 


من رمضان 5 


)١(‏ الدورقي بدال مهملة مفتوحة ثم واو ساكنة ثم راء مفتوحة ثم قاف ثم ياء النسب» قيل: انا 
نسبة إلى القلانس الطوال الق تسمى الدورقية» وقيل: كان أبوه ناسكّاء أي: عابداء وكانوا في 
ذلك الزمان يسمون الناسك دورقيّاء وقيل: نسبة إلى دورق بلدة بفارس أو غيرها. ں 

(۲) منصور بن زاذان بالزاي وبالذال العجمة. ن 

() آخرج آثر منصور بن زاذان آبو نعیم في «الحلية؟ (۳/ :)٥٤‏ حدئنا آبو محمد ابن حيان» قال: 
شا أحمد بن الحسين» قال: ثنا أحمد بن إبراهيم الدورقي» قال: حدثني محمد بن عبينة قال: 
حدثني مخلد بن الحسين» عن هشام بن حسان» قال: كنت أصلى أنا ومنصور بن زاذان... 

وأحمد بن الحسين لم يتميز لي الآن ومحمد بن عبينة هو افلالي أخو سفيان» قال عنه 
أبوداود: صالح. وقال أبو حاتم: لا يحتج بحدیثه؛ يأتي بالمناكير. 

وسائر رجاله معروفون وشيخ أبي نعيم هو الامام أبو الشيخ وهذا لقب وكنيته أبو محمد 
عبدالله بن محمد بن جعفر بن حيان» صاحب كتاب «العظمة؟ وغيره. 

(و) زيادة من المطبوع. 

(ه)أثر مجاهد آورده النووي في «الأذكار". والله أعم. 

(3) كذا عند المؤلف عن منصور. وقد أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه :)۳۸٦/۲(‏ حدثنا عبيدة بن 
حميدء عن منصورء عن مجاهد قال: كان علي الأزدي يختم القرآن في رمضان في كل ليلة. فإما = 


ال الهابالخامس ] 


وعن إبراهيم بن سعد قال: كان أبي يحت ي“ فا يحل خب" حت يختم 


وأما الذين ختموا القرآن في ركعة فلا يحصون؛ لكثرتهم. 
3 


فن المتقدمين عثيان ».. 


= أن يكون هذا من اختلاف الرواة» أو وقع عند المؤلف سقط. والله أعلم. وإسناد ابن أبي 
شيبة حسن. وعبيدة» بفتح العين هو الکوفی حسن الحديث. 
() قوله يحتي» أي: ينصب ساقيهء ويحتوي على ملتقى ساقيه وفخذيه بيديه أو بثوب.ن 
7 والحبوة بضم الحاء وكسرها لغتان هي ذلك الفعل.ن 
0 أثر إبراهيم بن سعد أخرجه ابن عساكر في ”تاريخ دمشق؟ ترجمة سعد بن إبراهيم بسنده من 
طريق أبي نعيم: ثنا إبراهيم بن عبينة» ثنا ابن سعد بن إبراهيم قال: كان أبي یحتبی. وهذا 
إسناد حسن. 
إبراهيم بن عيينة صدوق مء كبا في «التقریب؟ وابن سعد هو: إبراهيم بن سعد الزهري. 
وأخرجه أبو نعيم في «الحلية؟ )٠١١/۳(‏ (ط/دار إحياء التراث العربي) ترجمة سعد بن 
إبراهيم من طريق أبي كريب» عن إبراهيم بن عيينة» ثنا أبي سعد بن إبراهيم قال: كان أبي 
يحتبي... فذكره. وسند أي نعيم فيه تصحيف صوابه -واللّه أعم- کا في سند ابن عساكر. 
() آثر عثان أنه قرأ القرآن في رکعة آخرجه ابن البارك في «الزهد» (۱۲۷۷) من طریق هشام عن 
محمد بن سيرين أن عثان فذ کره. 
وأخرجه ابن أبي شيبة في ”المصنف"؟ (۸۱۷۱) من طريق يزيد عن ابن سیرین» عن عثان. 
وأخرجه سعيد بن منصور (۲/ 514) من طريق ابن سيرين قال: قال امرأة عثيان. 
وأخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف" (8519) (ط/ الرشد). والبيهقي في ”شعب الإيمان؟ 
(۲۱۸۳) من طريق يزيد بن هارون» عن محمد بن عمرو» عن محمد بن إبراهيم» عن عبدالرحمن بن 
عثان... فذكره عن عثان بزيادة في آوله. وفي آخره: أنه قرأ القرآن كله في ركعة. ومحمد بن 
عمرو هو ابن علقم. ومحمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي ترجمته في ”تهذيب الكمال" برواية 
محمد بن عمرو بن علقمة عنه وبروايته عن عبد الرحمن بن عثان التيمي. وعبدالرحمن بن عثان 
التيمي في «التقریب" ابن أخي طلحة صحابي قُتل مع ابن الزبير. وهذا إسنادٌ حسن. 


4 آداب حامل القرآن ما 


وتميم الداري'", وسعيد بن ع ختمه 5 ركعة 2 الکعبة. 


وأما الذین ختموا ف الأسبوع مرة فكثيرون. نقل عن عفان بن عفان» 
وعبد الله بن مسعود» وزيد بن ثابت » و بن ٩۳‏ پم 


وعن جماعة من التابعين كعبد الرحمن بن يزيد“ وعلقمة وإبراهيم 
رهم اللّه. 

والاختیار أن ذلك يختلف باختلاف الأشخاص: فمن كان بظهر له بدقیق 
الفکر لطائف ومعارف فلیقتص على قدر يحصل له به کیال فهم ما یقرژه» وکذا 


() آثر تیم الداري أخرجه آبو عبید في «فضائل القرآن“ (ص۱٩)‏ تحت باب: القاری یجمع القرآن 
كله في ليلة أو في ركعةء وابن أبي شيبة في «الصنف" (۲/ ١۳۸)ء‏ والبيهقي في «شعب الایان؟ 
(۲۱۸4/۲) من طريق ابن سيرينء» أن تمي) الداري قرأ القرآن في ركعة. 

ولم یذکر لابن سيرين رواية عن نیم الداري» فالله آعم. 

(۲) آثر سعید بن جبير آخرجه آبو عبید في «فضائل القرآن" وابن سعد في «الطبقات" (۰)401/7 
وعبد الرزاق (۳۵6/۳) وابن أبي شيبة (۳۸۱/۲) في مصنفیهیا من طریق حماد ابن أبي 
سلییان؛ عن سعید بن جبير. 

والأثر حسن؛ من أجل حماد ابن أبي سليهان. 

(۳) أثر أبي بن كعب أخرجه عبد الرزاق في *الصنف» (507/7) من طريق آیوب. عن آبي قلابةء 

عن أبي الهلب» عن أبي بن كعب أنه كان يختم القرآن في ثمان. 

وهذا إسناد منقطع» قال ابن أبي حاتم في مقدمة ”الجرح والتعديل؟ (۱۲۹/۱): قال شعبة: 
أبو الهلب لم يسمع من أبي حدیثه. وني رواية عن شعبة قال: لم يسمع من أبِي حديثه أنه كان 
يقرأ القرآن في ثمان. 

(۵) قال سعيد بن منصور في «سننه؟ (۲/ 506): نا فضيل بن عياضء عن سلییان عن إبراهيم 
قال: كان علقمة يختم القرآن في كل خمس» وكان الأسود يختمه في كل ستء وكان 
عبدالرحمن بن يزيد يختمه في كل سبع. وهذا إسناد صحيح. 

وسليهان هو ا١بن‏ مهران المشهور بالأعمش. 


10 الاب الاس 
من كان مشغولا بنشر العم أو غيره من مهات الدين ومصالح السلمین 
العامة؛ فلیقتصر على قدر لا حصل سببه إخلال با هو مُرصّد له» وان لم يكن 
من هؤلاء الذکورین فلیستکثر ما آمکنه من غير خروج إلى حد الملل 


ی 


ویدل عليه الحديث الصحیح عن عبد الله بن عمرو بن العاص رع قال: 


قال رسول الله يَكلِِ: «لا يَفْقَهُ مَنْ قَرَأْ الْمُرْآنَ في آَل مِنْ تلاث». 
رواه أنوداوة والترمذي والنسائي وغيرم. قال الترمذي: حديث حسن 


)۳( بل ۶ 
فا 4 والله اعم. 


(۱) امذرمة بالذال العجمة: سرعة الکلام الخفي. ن 
(0) آخرجه أبو داود (۰)۱۳۹۰ والترمذي (۰)۲۹49 والنسائي في «الکبری» (۵/ ۰۸۰7۲۷ وأحمد 
(۱۰۶/۱۱) من طریق قتادة عن يزيد ابن عبد الله بن الشخير» عن عبد الله بن عمرو. 
وقتادة مدلس وقد عنعن» ولكن الراوي عن قتادة شعبة عند النسائي بالرق المذكورء 
والبيهقي في «شعب الإيمان؟ (۲۱۲۸/۲). 
وهذا إسناد صحيح. 
وهذا يدل أن ما جاء عن بعض السلف ختم الصحف في أقل من ثلاث خلاف السنةء قال 
أبو عبيد في ”فضائل القرآن» (ص45) الذي أختار من ذلك: ألا نقرأ القرآن في أقل من ثلاث 
للأحاديث التي ذكرنا عن البي عم وأصحابه من الكراهة في ذلك. اه. 
وقال الذهبي في ترجمة وكيع من «سير أعلام النبلاء» )١57/9(‏ عند أثر أن وكيعًا كان 
يصوم الدهر ويختم القرآن كل ليلة» قال: هذه عبادة يخضع لماء ولكنها من مثل إمام من 
الأئمة الأثرية مفضولة» فقد صح نيه الیل عن صوم الدهرء وصح أنه نهى أن يقرأ القرآن في 
أقل من ثلاث. والدين يسرء ومتابعة السنة أولى. فرضي الله عن وكيع! وأين مثل وكيع؟! ومع 
هذا فكان ملازمًا لشرب نبيذ الكوفة الذي يسكر الإكثار منه؛ فكان متأولا في شربه. ولو تركه 
تورعًا كان أولى به؛ فان من توق الشبهات» فقد استبرأ لدينه وعرضه. وقد صح النهي- 


۱ 5 ۱ E 


[باسناده ]۳ أن عثان بن عفان ۳ کان القرآن ليلة اجمعت 
للة | 1 )۲( 

وقال الامام آبو حامد الغزالي " لته في «الاحیاء»: الأفضل أن يختم ختمة 
باللیل وآخری بالنهار» ويجعل ختمة النهار يوم الائنین في رکعتي الفجر أو 
بعدهاه ویجعل ختمة اللیل ليلة الجمعة في ركعتى الغرب أو بعدها؛ لیستقبل 


= والتحرم للنبیذ الذکور. ولیس هذا موضع هذه الأمور. وکل آحد يؤخذ من قوله ويترك؛ فلا 

قدوة في خط العالم» نعم» ولا يوبخ با فعله باجتهاد. نسأل الله المساعة! اه. 

وذکر الشیخ الألباني انه في «السلسلة الصحیحة» (ه تحت حديث رقم ۲۲): أن النبي 
يي كان لا يقرأ القرآن في أقل من ثلاث وأنه لا يشكل على هذا ما ثبت عن بعض السلف مما 
هو خلاف هذه السنة الصحيحة؛ فان الظاهر: أنها لم تبلغهم. ثم ذكر مقالة الذهبي المذكورة آنقا. 

وجاء عن أحمد في رواية أنه قال: أكره أن يقرأ في أقل من ثلاث؛ لحديث عبد الله بن عمرو. 

وروي عنه أن ذلك غير مقدرء وهو على حسب ما يجد من النشاط والقوة؛ لأن عثمان كان 
يختمه في ليلة» وروي ذلك عن جماعة من السلف. 

المرجع المغبي تحت رتم (۱۱۰۸) والصواب مع الانعین من قراءة القرآن في أقل من ثلاث؛ 
لحديث عبد الله بن عمرو المذكورء ولا آخرجه مسلم (۷67) عن عائشة ريي وفيه: ولا أعلم 
ني الله يلآ ا ا ل ال 

وهناك قول لبعض الظاهرية: أنه يحرم قراءة القرآن في أقل من ثلا 

وقال النووي: أكثر العلیاء على أنه لا تقدير في ذلك» وإنما هو بحسب النشاط والقوة. ذكره 


الحافظ في ده تحت رق (0004). وقال: فعلى هذا: يختلف باختلاف الأحوال 
(۱) زيادة من ط. () الله أعلم بحاله. 


6 الغرّالي هو محمد بن محمد بن محمد بن آمد. وهكذا يقال بتشديد الزاي. وقد روي عنه أنه أنكر 
هذاء وقال: نا أنا العَرّالي بتخفيف الزاي. منسوب إلى قرية من قرى طُوس» يقال لها: غزالة. ن 
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, ۲( 
أول النهار وآخره . 


القرآن من آول اللیل» آو من أول النهار". 


وعن طلحة بن مصرف” التابعي الجليل قال: من ختم القرآن أية ساعة 
كانت من النها صلت عليه الملائكة حتى يسي وأية ساعة كانت من اللیل 
صلت عليه الملائكة حی یصبح . 


( كل هذا من الاستحسان في دين الله. 
وصاحب المقالة هو محمد بن محمد بن محمد بن أحمد من لا يعتمد عليه مؤلف ”إحياء علوم 
الدين؟ وفيه من الزيف والتصوف والخنى ومدحه للغناء» وأنه أشد تهييجا من القرآن من سبعة 
آوجه... ثم ذكرها! نکن على حذر تسام والسلامة لا يعادلها شيء!! 
قال آبو بكر الطرطوشي: شحن آبو حامد «الاحیاء" بالکذب على رسول الله يليو فلا أعلم 
کتابا على بسيط الأرض أكثر كذبًا! منه ثم شبکه بمذاهب الفلاسفة ومعانی رسائل اخوان 
الصفا. وم قوم يرون النبوة مکتسبة» وزعموا أن العجزات حیل وخاریق. اه. 
الرجع: «السیر» (۳۳۶/۱۹). 
وقال آبو بكر بن العربي: شیخنا آبو حامد بلع الفلاسفة وأراد أن يتقيأم فا استطاع. 
«السیر (۳۲۷/۱۹). 
وقال شيخ الاسلام» كا في «جموع الفتاوی» (04/5): الغزالي في کلامه مادة فلسفية كبيرة 
بسبب کلام ابن سينا في "الشفا؟ وغیره و"رسائل |خوان الصفا" وکلام أبي حیان التوحيدي. 
وأما الادة العترلية في کلامه فقليلة أو معدومت كبا أن الادة الفلسفية في کلام ابن عقيل 
قليلة أو معدومة. وكلامه في "الاحیاء» غالبه جيد» لكن فيه مواد فاسدة: مادة فلسفية» ومادة 
كلامية» ومادة ترهات الصوفية» ومادة من الأحاديث الموضوعة. اه. 
(0 آثر عمرو بن مرة ذكره النووي في ”الأذكار؟. والله أعام بصحته. 
۳( طلحة بن مصرف بضم الميم وفتح الصاد وكسر الراء» وقيل: يجوز فتح الراء» وليس بشيء. ن 
(8) آثر طلحة بن مصرف آخرجه الدارمي في مقدمة سننه» باب: في ختم القرآن. (۳۰۲۳) حدثنا= 


[ قفاب حامل القوا ۱ ما 
وعن مجاهد"" نحوه. 
وروی الدارمي في مسنده باسناده عن سعد بن أبي وقاص وه قال: إذا 
وافق ختم القرآن آول اللیل» صلت عليه الملائكة حتی یصبح. وان وافق 
ختمه آخر الليل» صلت عليه الملائكة حتى يسي. 
قال الدارمي: هذا حسن عن سعد"" 
وعن حبيب بن أبي ثابت التابعي أنه كان يختم القرآن قبل الرکوع. 
قال ابن أبي داود: وكذا قال أحمد بن حنبل كله 


وفي هذا الفصل بقايا ستأتي -إن شاء الله تعالى- في الباب الآتي. 


= محمد بن سعيد» حدثنا عبد السلام» عن يزيد بن عبد الرحمن» عن طلحة... فذكر نحوه. 
ویزید بن عبد الرهن هو أبو خالد الدالافي. 
وعبد السلام هو ابن حرب. 
وهذا إسناد حسن. 
وأخرجه ابن ضريس في ”فضائل القرآن" رم (01) من طريق مادء عن ابن بكيرء عن 
طلحة بن مصرف. 
وقد جاء مرفوعًا من طريق ليث» عن طلحة بن مصرف» عن مصعب بن سعد» عن سعد. 
آخرجه أبو نعيم في ”الحلية“ (۵/ ۲۵). والصواب موقوف على طلحة بن مصرف. 
وقال عقبه أبو نعيم: غريب من حديث طلحة؛ تفرد به هشام» عن محمد. 
() أثر مجاهد أشار إليه الإمام النووي في ”الأذكار“» كا صنع هناء والّه أعام. 
(0 حديث سعد أخرجه الدارمي (۰)۳۵۲7 من طريق ليث» عن طلحة بن مصرف» عن مصعب 
ابن سعدء عن سعد» قوله. 
وليث هو ابن أبي سُلَيْمِ (ضعیف). فقول الدارمي: (هذا إسناد حسن) ليس بحسن. 


را لبلب اخس 
فصل (۳) 2 الحافظة على القراءة -2 اللیل 


ينبغي أن یکون اعتناقه بقراءة القرآن في اللیل أكثرء وفي صلاة اللیل 
آکث قال الله تعالى: و ین هَل آلکتب امه ية تلو ءات ال انه 


50 مس هر و ای ۳9 ار مس و 
الل وهم يسْحِدُونَ وتوت بان ليوو الاخر ود ترس ِالْمَعْروفٍ 
وسْهُوْنَ عن 00 وروت فى الب ریک ییحی [آل 


.]١١5-1١١7:نارمع‎ 

وثبت في الصحيحين عن رسول الله بيا أنه قال: (يَعْمَ الرَّجُلُ عَبْدٌ الل 
ره 7 
لو کات یل في اللیل!»۳. 

وني الحديث الآخر في الصحیح أنه بي قال: «یا عَبْدَ اللو لا تَكَنْ مِثْلَ 
فْلان ؛ كَانَ موم الیل 2 رکه 

وروی الطبراني وغيره عن سهل بن سعد راه » عن رسول الله ی أنه 

ف الْمُؤْيِنِ ق ام الیل ۰۳ 


(۱) حدیث «نعم الرجل..» آخرجه البخاري (۰)۱۱۲۲ وس (۲۷۹). من حدیث عبد الله بن 
عمر رس . 

(0) حدیث يا عبد الله...» آخرجه البخاري (۰)۱۱۵۲ ومسم (۱۱۵۹) من حدیث عبد الله بن 
عمرو بن العاص ری . 

9 حديث سهل آخرجه الطبراني في «الوسط» (۰)4۲۹۰ والحام في «الستدرك» ٤(‏ رق ۸۰۰۲) 
وغیرها من طریق زافر بن سلییان» عن محمد بن عيينة» عن ابي حازم» عن سهل بن سعد 
مرفوعا به» بزيادة فيه. 

وزافر بن سلييان ومحمد بن عيينة ضعيفان. 
وأورده ابن الجوزي في «الموضوعات" (۳۳/۲) وأعله بمحمد بن حميد الراوي عن زافر بن- 
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والأحاديث والآثار 5 هذا کثرة. 


وقد جاء عن أبي الأحوص" الجشمى قال: إن كان الرجل ليطرق 
الفسطاط”” طروفا (أي: يأتيه لبلا) فيسمع لأهله دويًا” كدوي النحل قال: فا 


بال هؤلاء يأمنون ما كان أولئك يخافون*؟! 


وعن إبراهيم 0 قال: كان قال افرعوا من الكل ولو حلت شا 
وعن یزید الا قال: إذا أنا نمت ثم استيقظت ثم نمت» فلا نامت 
عيناي”. 


۷۳0 


= سلیان؛ لأنه قد کذبه آبو زرعة وآبو داود وبزافر بن سلیمان؛ لأن ابن عدي قال عنه: لا 
یتابع على عامة ما يرويه. اه. ولکنه قد توبع ابن حميد عند الحام وغيره. 
وله شاهدان عن على بن أبي طالب» وجابر بن عبد الله. 
والحديث أورده العلامة الألباني في «السلسلة الصحیحة» (۰)۸۳۱ وحسنه بشواهده. 
() آپو الأحوص بالحاء والصاد المهملتين» واسمه عوف بن مالك الجشمي: بضم الجيم وفتح الشين 
المعجمة» منسوب إلى جشم جد قبيلة. ن 
(0) الفسطاط فيه ست لغات: قُسْطَاط وفشتاط بالتاء بدل الطاء» وفشاط بتشديد السين والفاء فيهن 
- مضمومة ومكسورة» والمراد به الخيمة والمتزل. ن 
قلت: الفسطاط: بيت من شعرء كا في «لسان العرب». 
۳ الدوي بفتح الدال وكسر الواو وتشديد الیاء: صوت لا یفهم. ن 
(5) أثر أبي الأحوص الجشمي» وهو عوف بن مالك بن نضلة» أخرجه ابن المبارك في «الزهد“ 
(۰)۸ ووكيع في «الزهد» (۰)۱۵۲ وأبو عبيد في *فضائل القرآن“ (ص 1۱۰). وهو أثر صحيح. 
(6۵ النخعي بفتح النون والخاء: منسوب إلى النخع جد قبيلة. ن 
60 حلب شاة بفتح اللام ويجوز إسكانها في لغة قليلة. ن 
0 لم آجده بعد البحث الشدید. )۸( الرقاشي بة بفتح الراء وتخفيف القاف. ن 


( اشد ابن عساکر في ”تاريخ د مشق“ /٦٥(‏ ۸۳) من طريق أبي سعيد ابن الأعرابي» عن آبي = 


با الاب اتخاصسس ] 

قلت: وإنما رجحت صلاة الليل وقراءته؛ لكونها أجمع للقلب وأبعد من 
الشاغلات والملهيات والتصرف في الحاجات وأصون من الرياء وغيره من 
المحبطات» مع ما جاء الشرع به من إيجاد الخيرات في الليل؛ فان الاسراء 
برسول الله ٤ل‏ كان لياآ". 


۱ 5 57 ۱ ۲ 7 
وحديث: ١‏ يَنْزِلَ ربكم کل ليل ال سَمَاءِ ادنيا حِنَ يَنْضِي عَطرّ الیل 
ول هل مِنْ داع أسكجيت ل...»"" الحديث. 


E 17 ۶ 7‏ ۳ 6 ۱ 
وفي الصحیح أن رسول الله يي قال: «في الیل سَاعَة يُسْتَجَابٌ فیها 
الدّعَاءُ کل له ۳ 


وروی صاحب کتاب ”ہجة الأسرار“ باسناده عن سلان الأغفاطى قال: 
رأيت على بن أبي ا في المنام يقول: 


= سعيد عبد الرحمن بن محمد بن منصور الحارثي. عن سعيد بن عامر» عن سلام بن أبي مطيع» 
عن يزيد بن آبان الرقاشي. وهذا أثر في سنده ضعيف. 
أبو سعيد ابن الأعرابي هو أحمد بن محمد بن زياد» صاحب المعجم وغيره. وله روايات في 
معجمه عن شيخه أبي سعيد الحارثي. 
وأبو سعيد هو عبد الرحمن بن محمد بن منصور يلقب گزبزان. حدّث بأشياء لا يتابعه أحد 
عليهء کا في ”الكامل؟ لابن عدي (۳۱۹/4). 
وأورده الحافظ في «لسان الیزان» رم (۵۰۵۲) وقال: قال الدارقطني وغيره: ليس بالقوي. 
وذكره ابن حبان ف «الثقات" وقال: سلمة بن قاسم ثقة مشهور. 
() قال تعالى: ل ی اذى الو “عيورت .كل ا مر المسيمد:. الكاق إل اله 
السا [الاسراء:۱]. 
(۲) حديث: ١‏ ينزل ربک...» أخرجه البخاري »)٠٠٤١(‏ وس (۷۵۸) عن أبي هريرة رتش . 
) أخرجه مس (۷۰۷) عن جابر رات بلفظ: « إن في الليل لساعة. لا يوافقها رجل مسلم يسأل 
الله خيرا من أمر الدنيا والآخرةء إلا أعطاه ایا وذلك كل ليلة» . والمؤلف ذكره بالمعنى. 
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لولا الذين لهم ورد یقومونا وآخرون لهم سرد بصومونا 

لدکدکت آرضک من حتک سحرًا ‏ لأنكم قوم سوء ما تطيعونا" 
واعلم أن فضيلة القیام باللیل والقراءة فيه تحصل بالقلیل والكثيرء وكلما 
کثر كان آفضل. الا أن یستوعب اللیل فإنه يكره الدوام عليه" والا أن يضر 


5 5 

وها يدل عل حصوله بالقلیل: 

حديث عبد الله بن عمرو ب بن العاص ری قال: قال رسول الله لا : (مَنْ 
ام بعش آباتٍ لَمْ ینب و من الَْافِلِينَ و ا ل 


و مَنْ قَامَ بال آي کیب مِنَ الْمُمَنْطِرِينَ .١‏ 


رواه آبوداود وغیره“ 


)١(‏ هذا من الرژی النامیة» وني کتاب الله وسنة رسول الله بل ما يغنى عن ذلك في الحث على 
الصيام وقيام الليل. ۱ 
ثم راوي هذه الرؤيا صاحب كتاب «بهجة الأسرار" وهو صوفي لا يعتمد عليه. وهذا كافٍ 
في عدم ثبوته إلى سلییان الأغاطي» قال الحافظ في ترجمته من ”لسان الميزان" (۲۷۳/6): شيخ 
الصوفية بحرم مكة» ومصنف كتاب ”بيجة الأسرار"» متهم بوضع الحديث. وقال الصنف - 
يعني: الذهبي- في في ”تاريخ الإسلام؟: لقد أتى بمصائب في كتاب «هجة الأسرار" يشهد القلب 
59 اه المراد. 

0) یکره ذلك لأن النبي جي لم يكن يحبي الليل كله إلا في العشر الأخير من رمضان. وقد أنكر 
على أولئك النفر الذین قال آحدم: آما آنا فاصلي الليل أبدًا. وقال الآخر: وأنا أصوم ولا أفطرء 
وقال الاخر: وأنا لا آتزوج النساء. فقال: «أنتم الذين قلتم کذا وکذا؟! إني أصلي و رقد» 
وأصوم وأفطرء وأتزوج النسای فن رغب عن سنتي. فليس مني» متفق عليه عن آنس.. 

© لأن الدین يسرء ولادلة احث على الرفق» ولقوله يَةٍ: «لا ضرر ولا ضرار ». 

(و» حدیث عبد الله بن عمرو آخرجه آبو داود (۰)۱۳۹۸ وابن حبان» کا في «الاحسان؟- 


7-7 مایت | 
وحک الثعلي عن ابن عباس ریم قال: من صلى باللیل رکعتین» فقد بات 
لا ةا ها 


= (۰)۲۵۷۲/۰ والبيهقي في «شعب الإيمان؟ )7١94/”(‏ من طريق أبي سوية» عن أبن 

حجيرة» عن عبد الله بن عمرو بن العاص. 

وأبو سوية» هو: عبيد بن سوية» روى عنه جماعة» وقال ابن ماكولا: كان فاضلا. کا في 
«تهذيب الكبال» (۰)۲۱۳/۱۹ وذكره ابن حبان في «الثقات» )١197/5(‏ وسماه حميد بن سويد. 

وابن حجيرة» قال أبو داود عقب الحديث: الأصغر عبدالله بن عبدالرهن بن حجيرة. اه 
وهو ثقة. 

والحديث أورده الشيخ الألباني في «الصحیحة» (557)؛ لأن له شواهد. 

وكذا ذكره بر (5417). 

وقوله: (المقنطرين) أي: أعطى قنطارًا من الأجر. كا في «النهایة؟. 

() ذكره الثعلبي في تفسير قوله تعالی: 9 وا بيترت لرَيْهِمْ سجَدًا وا [الفرقان:14]. 

وهذا الفصل المتين في الإكثار من قراءة القرآن في الليل وفي صلاة الليل. وذكر المؤلف جملة 
من الأدلة في الحث عليه. 

وهذا من آسباب جمع القلب وتدبر القرآن والتأثر به. ومن أسباب تثبيته. وفيه من الفضل 
الكثيرء قال تعال: لد َة ّل هى أَمَدُ وتا وَقوم قلا [المزمل:7] قال الحافظ ابن كثير في 
تفسيره بعد أن ذكر أقوال المفسرين في لإ تیه ايل : والغرض أن ناشتة الليل هي ساعاته 
وأوقاته. وكل ساعة منه تسمى ناشثة» وهي الآنات والمقصود: أن قيام الليل هو أشد مواطأة 
بين القلب واللسانء وأجمع على التلاوة؛ ولهذا قال تعالى: لإ هى ند ون قم فيلا أي: 
أجمع للخاطر في أداء القراءة وتفهمها من قيام النهار؛ لأنه وقت انتشار الناس» ولغط 
الأصوات» وأوقات المعاش. اه. 

وأخرج مسم في صحيحه (۸۰۲) عن أبي هريرة رل قال: قال رسول الله يلق : « یب 
آحدع إذا رجع إلى أهله أن يجد فيه ثلاث خلفات عظام سمان؟» قلنا: نعم. قال: « فثلاث 
آيات يقرأ بهن أحدم في صلاته خير له من ثلاث خلفات عظام سمان» . 


2 آداب حامل القرآن ما 


فصل (:) 
2 الأمربتعهد القرآن والتحذير من تعريضه للنسيان 

ثبت عن أبي موسی الأشعري راك » عن النبي يه قال: ١‏ تَعَاهَدُوا هَدَا 
الْقرآنَ؛ هي تفش نمكي بيده لو اَعَد تلا من الابل في عُمْلِهَا!». 

رواه البخاري ومسل'". 

وعن ابن عمر رِإيّوء أن رسول الله بي قال: (إِنَّ مَل صَاحِبٍ ان 
كُمَكلِ صاجب لابل لْمُعَمَلَةِ: إِنْ عَامَدَ عَلَيْهَا أَمْسَكَهَاء وان أَطْلَقَهَا دَهَبَتْ). 
رواه البخاري ومسل 3 


5 0 3 5 0 ن 52 بن 2 اك 03 
وعن 7 وك قال: 0 0 الله كَةِ: «عْرِصَتْ عَلَ آجوز 


مق جی 
لد بجر 1 ی اد A‏ أ واه ار E‏ 
جهّا الرجل من لمَشجد » وعرصف 39 دنوب مي » 5 د دم 


أَعْطُمَ ین 00 مِنَ الْمَرْآنَ 7 ۳ وتبا رَجُلٌء ثم نَسِيِهَا). رواه آبوداود 


(O 0 


.)۷۹۱( حديث ابي موسی عند البخاري (۰)۵۰۳۳ ومسام‎ )١( 
.)۷۸۹( حدیث ابن عمر آخرجه البخاري (۰)۵۰۳۱ ومسلم‎ )۲( 
القذاة کالعود» وفتات الخزف ونحوهاء ما يكنس السجد منه. ن‎ )( 
حدیث انس آخرجه آبو داود (۰)40۱ والترمذي (۲۹۱7). وهو ضعیف؛ لأنه من طریق ابن‎ )5( 
جریج» عن الطلب بن عبد الله بن حنطب. عن أنس.‎ 
وهذا إسناد منقطع؛ المطلب لم يسمع من أحد من الصحابة.‎ 
انظر: ”سنن الترمذي» عقب الرقٍ المذكور قبل.‎ 
وابن جريج كذلك لم يسمع من المطلب. ذكر ابن المديني أنه لم يسمع ابن جريج من المطلب‎ 
ابن عبدالّه بن حنطب ؛ کان يأخذ أحاديثه من ابن أبي يحى عنه » کا في «جامع التحصيل"(ص ۲۲۹). ت‎ 


اد هر وار 


وعن سعد بن عبادة روه » عن الني بيا قال: م تن ترا رن تب 
لَِيَ الله عَرّ وَجَلَّ وم الِْيَامَةٍ أَجْدَّمَ). رواه آبوداود والدارمي" 


وابن أبي يحى هو إبراهيم بن محمد الأسلمي» کذاب؛ فالحديث ضعیف جدا. 
() حديث سعد بن عبادة أخرجه أبو داود )۱٤۷٤(‏ من طريق يزيد بن أبي زياد» عن عیسی بن 

فائد» عن سعد بن عبادة. 

وأخرجه الداري (۳۳۸۳) من طريق يزيد بن ابي زياد» عن عيسى» عن رجل» عن سعد 
ابن عبادة... فزاد رجلا بين عیسی وسعدء وهذا إسناد ضعیف؛ يزيد بن آبي زياد هو: القرشي 
احاشمي» ضعيف. 

وعیسی بن فائد جهول وفیه اضطراب. فقد رواه هنا يزيد من وجهين ختلفین» وروي على 
آوجه آخری» راجع: «محقیق مسند أحمد؟ (۱۲۰/۳۷). 

ومذا الفصل في تعاهد القرآن الکرم بالراجعة التکررة وعدم تعریضه للنسیان. 

أما عن نسيان القرآن فإن نسيه تاوا وتساهلا» فهذا حرام» قال الله تعالى: 2 وَمَنْ أَغْرضّ 
عن زگّری فان لَه مَعِدسَةٌ نک وضشرم يوم امه > [طه::۱۲]. 

وأخرج آبو عبید في «فضائل القرآن" (ص۱۰6) بسند حسن عن الضحاك بن مزاحم: (ما 
من أحد تعل القرآن ثم نسيه الا بذنب يحدثه؛ لأن الله عز وجل یقول: # وما بكم ین 
مه فيا کت ِدِيَكْرْ # [الشوری:۳۰]. وان نسيان القرآن من أعظم المصائب!! 

وأما إذا نبي بعض الآيات القرآنية فهذا لا شيء فيه؛ فقد سمع النبي يبي رجلا يقرأ في 
سورة بالليل فقال: ١‏ يرحمه اللّه! لقد أذكرني آية كذا وكذاء كنت أنسيتها من سورة كذا وکذ!. 
والحديث أخرجه البخاري (0۰۳۸). 

وهذه فتوى الوالد لته أنقلها من ”إجابة السائل؟ (ص۳۹۹) في هذه المسألة قال لته : إن 
كان الشخص قصر وأهمل كتاب ال فيأم اما الله آعلم بمقداره. وان لم يقصر وابتلي بمرض أو 
مشاكل أو مشاغل فوق طاقته وقدرته» فأرجو ألا يأثم... ثم ذكر أن حديث أنس: « عرضت 
علي ذنوب آمتی» وضعفه. 

9 قال: بقي التفریط وعدم البالاة بالقرآن» هذا يأئم, وإلا فالبي ا يقول: (رحم الله 
فلاثا! لقد ذكرني آية كذا وکذا؛ أنسيتها». 

فالشخص إذا سي وذاكرء هذا أمر محمودء لكن إذا سي وأهمل وفرط فهو يعتبر آتمَا اما 


.2 آداب حامل القرآن ۱ “ما ا 


فصل (0) 2 من نام عن ورده"" 
عن عمر بن الطاب ره قال: قال رسول الله يَِ: «مَنْ ام عَنْ چزیه" 
ی الیل او عَنْ سَيْءِ منك راه ما َه صلاة الْمَجْرِ وصلای الظهر کیب له 
ا الیل ابورا يا 
وعن سليان بن يسار“ قال: قال ات و نمت البارحة عن وردي 
حتى آصبحت. فلا أصبحت استرجعت» وكان وردي سورة البقرة» فرأيت في 
المنام كأن بقرة تنطحني”! رواه ابن أبي دود" 


= الله آعل بمقداره. اه. 


00 الورد: المقدار المعلوم يقال لفلان كل ليلة ورد من القرآن يقرؤه» والورد الجزء من الليل يكون 

على الرجل يصليه. 
ينظر: «لسان العرب» (4۵۸/۳). 

0 قال الشوكاني له في ”نيل الأوطار»: الحزب بكسر الحاء المهملة وسكون الزاي بعدها باء 
موحدة: الورد. والمراد هنا: الورد من القرآن. وقيل: المراد ما كان معتاده من صلاة الليل. 
والحديث يدل على مشروعية اتخاذ ورد في الليل» وعلى مشروعية قضائه إذا فات لنوم أو عذر 
من الأعذارء وأن من فعله ما بين صلاة الفجر إلى صلاة الظهر كان کمن فعله في الليل. اه. 

۳( حديث عمر في مسم (۷۷). 

(8) سلییان بن يسار بالمثناة تحت ثم بالسین الهملة. ن 

© آبو آسید بضم اهمزة وفتح السین. اسمه مالك بن ربيعة» شهد بدرا. ن 

(۷) تنطحني بکسر الطاء وفتحها. ن 

0 آثر أبي أسيد أخرجه ابن أبي الدنيا في النامات» كا في موسوعته (۳/ ص6١3):‏ حدثنا أبو علي 
أحمد بن إبراهيم» حدئنا حماد بن زيدء حدثنا أبو حازم» عن سليان ابن يسار» به» ووقع 
تصحيف في هذه المطبوعة (عن سليان بن يسار) تصحفت (ابن) إلى (عن). وهذا سند رجاله 
ثقات؛ أحمد بن إبراهيم من رجال التقريب وثقه ابن معين» ولكن سلییان بن يسار لم أر له = 


ملرا اسياباتخامس] 
وعن ابن أبي الدنياء عن بعض حفاظ القرآن أنه نام ليلة عن حزبه 
فرأى في منامه كأن قائلا يقول: 
والموت لا تسومن خطفاته في ظا الليل إذا يسري" 


و FF‏ م 


1 


رواية عن أبي أسيد » فیخثی من الا نقطاع. 

وأبو آسید» هو: مالك بن ربيعة. 

( أثر بعض حفاظ القرآن أخرجه ابن آبي الدنيا في النامات» کا في موسوعته (۳/ ص9١١):‏ 

حدئیی محمد بن الحسين» حدثتى صدقة القری» حدثني صاحب لنا یکنی أبا سعید؛ من حفظة 
القرآن... فذكره. 

ومحمد بن الحسين هو البرجلاني» إمام» كا في ”السير؟ (۱۱۲/۱۱). 

وصدقة المقرئ هو ابن بكرء ترجم له ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل" (1۳۹/4 وقال: 
روى عنه محمد بن الحسين البرجلاني. سمعت أبي يقول ذلك. ١‏ 

وهذا الفصل في المحافظة على الورد الحدود والجد والحزم» وعدم التسويف في العمل. وقد 
عدوا من تلاعب الشيطان التسويف في العمل» حتى قال بعضهم: احذروا سوف؛ فإنها أكبر 
جنود إبليمس! يراجع آخر كتاب: «تلبیس إبليس". 


OIL 110 
نت‎  ا‎ 


فى آداب القراءة 


هذا الاب هو خود الاب وهو متفر نجدا 4 واا آشين ال اغراف 
من مقاصده؛ كراهة الاطالت» وخوفًا على قارئه من اللالة. فأول ذلك أنه يجب 
على القارئ الإخلاص كا قدمناه ومراعاة الأدب مع القرآن. 

فينبغي أن بستحضر في نفسه آنه يناجي الله E‏ ويقرأ على حالة من 
یری الله تعالى؟ فإنه إن لم يكن يراه فان الله تعالى پراه. 


)١( فصل‎ 


0 


او غيره. والاختيار في 


ونی ]ذا ارام القراءة أنه يطب به نانبل 
السواك أن یکون بعود من ارات . ویجوز ساثر العیدان؛ وبکل ما ينظف» 


0 متسر جدا بکسر اجيم وهو مصدر. هب 

0 الدليل أن القارئ يناجى ربه: حديث أبي سعيد الخدري وه » أن الني يآ قال: « لا يجهر 
بعضكم على بعض بالقرآن؛ فإن كلم يناجي ربه!». والحديث ذكره الوالد في ”الصحيح 
السند؟. 

۳0( - د ۳ ۰ عع . که هه 5 
پستحب ذلك؛ لقول الني 27 : « لولا أن أشق على آمتی. لأمرتهم بالسواك عند کل صلا » 
والحديث» وان كان في الصلاةء الا أن قراءة القرآن في هذا العنی. 

8 عود الأراك أحسن أنواع السواك؛ لرانحته الطيبة» ولانه أبلغ في الانقای وله حرارة تقلع 
بكتيريا الفم وأوساخه. 


1 اہ ساس 


كالخرقة الخشنة والأشنان ۰ وغير ذلك. 
وفي حصوله باللاصبع الخشنة ثلائة أوجه لأصحاب الشافعی» آشهرها أنه لا 
حصل » والثانی حصل » والثالث حصل إن م يجد غيرها» ولا حصل إن 


فق 
وجد . 


ویستاك عرص" مبتدئا باجانب الگین “© من فهء وينوي به الإتيان بالستة . 


() الاشنان بضم اهمزة وکسرها لغتان» ذکرها آبو عبيدة وابن اواليقي» وهو فارسي معرب» 
وهو بالعربية الحضة خُرْض. وهزة آشنان أصلية. ن 
قلت: آبوعبیدة: هو معمر بن المثنى آبو عبيدة التيمي البصري النحوي. 
وابن الجواليقي: هو موهوب بن أحمد بن محمد بن الحسن آبو منصور بن الجواليقي النحوي 
اللغوي البغدادي الحنبلي. انظر ترجمته في: "بغية الوعاة؟ (۳۰۸/۲) و”شذرات الذهب" (۱۲۷/4). 
(0) أما السواك بالإصبع فالصحيح أنه لا يجزئ السواك بالإصبع الخشنة؛ لأنه لا يصدق عليها سواك. 
وتقييده مله الإصبع بالخشنة؛ ليخرج الأصبع اللينة» قال النووي جاتن في ”المجموع" 
(۳۶۸/۱): آما الإصبع فإن كانت لينة لم يحصل بها السواك بلا خلاف. اه. 
وقد وردت أدلة في الاستياك بالاصبع کحدیث «یجزی من السواك الاصابع». لکنها لا 
تثبت» پراجع: «التلخیص الخحبير" (۱/ ص ۱۱۷). 
۳( دلیل هذا القول حدیث: «ذا استكتم» فاستاکوا عرضّا»» ولکنه حدیث لا یثبت. راجع: 
«التلخیص؟ (۱۰۸/۱). 
وقد ذهب إلى ذلك الجمهور. 
وعللوا بأن الاستياك طول يدعي اللثةء ويفسد عمور الأسنان. وعمور الأسنان: اللحم الذي 
يتخلل الأسنان. ۱ 
والأمر واسع على حسب الاحتیاج» سواء استاك طولا أو عرضا. وينظر: «الانصاف» 
۰٩۰ /١(‏ و”الحاوي؟ (١//ا2)9‏ و”الشرح المتع» /١(‏ ۹۸). 
© لأنه يي كان يعجبه التيمن في ترجله وتنعله وطهوره» وشأنه كله. متفق عليه عن عائشة راي . 


() لیحصل له الأجرء قال البي بز : « إنما الأعبال بالنية» . 


ل ل ۳101 
قال بعض العلاء: يقول عند السواك: اللهم بارك لي فیه» يأ أرحم 

0) 

الراحمين . 
وباطنهاء وير السواك على أطراف أسنانه وكرابى آضراسه "» وسقف حلقه 
إمرارا رفيا . 


(6) 


قالوا: وينبغى أن يستاك بعود متوسط لا شدید اليبوسة ولا شديد 


ولا بأس باستعال سواك غبره يانه 


(۱) تحري ذلك خلاف السنة؛ لقوله ,َيدِدْ (من أحدث في آمرنا هذا ما ليس منهء فهو رد). 

() كراسي أضراسه يجوز فيه تشديد الياء وتخفيفهاء وكذلك كل ما كان من هذا واحده مشدداء 
جاز في جمعه التشديد والتخفيف. ن 

7 كلام الماوردي في «الحاوي؟ )٩۷/۱(‏ وكلامه جه حق شمله عموم الأدلة في الحث على السواك 
ولحديث أبي موسی التفق عليه قال: آتیت النبي فوجدته يستن بسواك بيده يقول: «أع! 
آع!» والسواك في فیه» كأنه یتهوع. 

ولحديث حذيفة التفق عليه قال: كان رسول الله ي إذا قام من اللیل یشوص فاه بالسواك. 
قال الجد ابن تيمية جاه في ”المنتقى؟: الشوص الدلك. 

() تفسير للعود التوسط؛ وذلك لأن شدید اليبوسة يضر بالأسنان ويدي اللثة» وشدید الرطوبة لا 
يؤدي الطلوب من الانقاء. 

(5) قال الامام البخاري كله (باب: من تسوك بسواك غیره). ثم ذکر حدیث رتم (۸۹۰) عن 
عائشة رش قالت: دخل عبد الرهن بن أبي بكرء ومعه سواك يستن به. فنظر إليه رسول الله 
5 فقلت له: أعطني هذا السواك يا عبد الرحمن. فأعطانيه» فقصمته ‏ مضغته» فاعطیته 
رسول الله ر فاستن به» وهو مستند إلى صدري. 

وقوله: (فقصمته) أي: کسرته كا في "الفتح؟. 


7 اتباب ساس 

وأما إذا كان فه نجسًا" بدم أو غيره» فإنه يكره له قراءة القرآن قبل 
غسله. وهل يحرم" قال الرویانی" من أصحاب الشافعي نحن والده: يحتمل 
وجهين» [والأصح: لا يحرم]©. 


فصل (۲) 


ويستحب” أن يقرأ القرآن وهو على طهارة. فإن قرأ حدئاء جاز بإجماع 


(۱) كلامه لقف مبني على نجاسة دم الانسان كرعافه ودم جرحه. والأصل في الدماء الطهارة» ولا 
يخرج عن هذا الأصل إلا بدليل» كدم الحيض والنفاس. 
وقد قرر هذا العلامة الشوكاني في «السيل الجرار» /١(‏ 55)» والشيخ الألباني في «تمام المنة“ 
(ص۵۲-ص ۵۳). وهو قول الوالد رحمهم الله جميعا. 
0 لا دليل على الكراهة» فضلاً عن القول بالتحريم» ولكن هذا من باب تام النظافة. 
7 الروياني بضم الراء وإسكان الواو منسوب إلى رويان: البلدة المعروفة. ن 
قلت: الروياني: هو القاضي العلامة فخر الإسلام شيخ الشافعية أبو المحاسن عبد الواحد 
ابن إسماعيل بن أحمد بن محمد الروياني. ترجمته في ”السير“» ومصادر آخر. 
(8) زيادة من ط. ش 
(5) دليل استحباب الطهارة لقراءة القرآن: حديث أبي جهم ری قال: أقبل النبي حي من نحو بثر 
جمل فلقیه رجل فسام علیه؛ فلم يرد الني يي حق یل على اجدار. فسح بوجهه ویدیه» ثم 
رد عليه السلام. آخرجه البخاري. 
واخرج أحمد (۳۸۱/۳۱) عن الهاجر بن قنفذ أنه سل على النبي بي وهو يتوضأء فلم يرد 
علیه» حتى فرغ من وضوثه فردٌ عليه. وقال: «إنه لم يمنعني أن أرد عليك إلا ني كرهت أن 
أذكر الله إلا على طهارة). 
ودليل الجواز: ما رواه مسام عن عائشة ري قالت: كان رسول الله َي يذكر الله على كل 
أحيانه. وهذا عام. 
وأخرج البخاري (۱۸۳) عن ابن عباس ره أنه بات ليلة عند ميمونة زوج النبي مي 
وهي خالته» فاضطجعت في عرض الوسادة» واضطجع رسول الله يطو وأهله في طوها. فنام = 
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= رسول الله ی حتى إذا انتصف الليل أو قبله بقليل أو بعده بقليل» استيقظ رسول الله يو 
فجلس يسح النوم عن وجهه بيده» ثم قرأ العشر الآيات الخواتم من سورة آل عمران» ثم قام 
إلى سَنّ معلقة» فتوضاً منهاء فأحسن وضوءه» ثم قام يصلي... الحديث. 
وقد أورد على الاستدلال بهذا الحديث أن النوم في حقه 7 غير ناقض للوضوءء وأنه قد 
يكون جدّد الوضوء. وأجاب الحافظ ابن حجر عن الإيراد الأول بأنه لما عقب ذلك بالوضوء 


كان ظاهرا في كونه حدث. ولا يلزم من کون نومه لا ينقض وضوءه» آلا يقع منه حدث» 
وهو نام قال الحافظ: نع خصوصيته أنه إن وقع شعر به بخلاف غيره. 

ورد على الإيراد الثاني فقال: وما ادعوه من التجديد وغيره الأصل عدمه. اه. 

وجاء عن رجل من الصحابة أن النبي بي بال ثم تلا شیّا من القرآن قبل أن يمس ماء. 

وفي الصحيحين عن عائشة ر قالت: قال رسول الله تيد «افعلى ما يفعل الحاج» غير 
ألا تطوفي بالبیت». واحاج یذکر الّه» ويقرأ القرآن. ۱ 

وآخرج أحمد وآبو داود وغیرها عن علي لگ أن الني 7 لم يكن بحجزه من القرآن شيء 
إلا الجنابة. ٠‏ 

وهذا الحديث ضعيف؛ من طريق عبد الله بن سلمة المرادي» وهو ضعیف. 

وقد استدل به المانعون» وم الجمهورء على أن صاحب الحدث الأكبر لا يقرأ القرآن. 

ولو ثبت» لكان غاية ما فيه الكراهة لا التحرم؛ لأن الفعل الجرد لا يدل على التحرم. 

وينظر كلام ابن حزم له في ”المحلى* تحت مسألة (۱۱7). 

وكذا استدل الانعون بحديث: لا يقرأ الجنب ولا الحائض شيئًا من القرآن. وهو حديث 
لا پثبت. انظر: "الارواء» تحت رق (۱۹۲). 

ولا شك أن الجیزین لقراءة القرآن ممن عليه حدث أكبرء آدلتهم آقوی» وفیه استصحاب 
للبراءة الأصلية. 

وقد ذهب إلى جواز ذلك البخاري وجاد بن أبي سليان والحك بن عتبة. وأهل الظاهر 
والطبري. 

وهو قول الشيخ الألباني. وينظر كلامه في مسألة قراءة الجنب (ص7١١)‏ من ”تمام النة؟ 
ومسألة قراءة الحائض في حجة النبي ی (ص19) وهو قول الوالد وقول شيخنا يحى. ٠‏ 

وهو اختيار شيخ الاسلام كا في «الاختيارات» (۲۱۱/۱) وتلميذه ابن القيم في ”إعلام 
الوقعین» (۳۰/۳) في مسألة قراءة الحائض القرآن. = 


بل -البب‌السلس) 


ا والأحاديث فيه كثيرة معروفة. 


قال إمام ا از : ولا یقال: ارتکب مکروها بل هو تارك 


فان لم يجد الای تيمم". 
والمستحاضة في الزمن المحكوم بأنه طهر» حكمها حك الخدت 
وأما الجنب والحائض» فإنه يحرم علیهیا قراءة القران» سواء كان آية أو 


أقل منها” . 


002 


ويجوز لما إجراء القرآن على قلو) من غير تلفظ به. 

وججوز ۳ النظر ف الصحف وإمراره على اق 

وأجمع السنلمون على جواز التسبیح والتهلیل والتحمید والتکبیر والصلاة 
وتنظر المسألة في: «الجموع» (۳۵۸/۲). 


وقال في «الجموع»: أجمع السلمون على ,جواز قراءة القرآن للمحدث الحدث الأصغرء والافضل 


أن يتوضاً. 


() إمام الحرمين: ترجم له الذهي حت في «السیر؟ )578/١14(‏ فقال: الامام الكبير شيخ الشافعية 


إمام الحرمين أبو العالي عبد الملك ابن الإمام أبي محمد عبد الله بن يوسف ضياء الدين 
الشافعی » صاحب التصانیف. اه المراد. 


سح ور و 


0 قال تعالى: ل قَلّمَّ يدوا م4 فتَیمَموا صعیدا یبا [الائدة:1]. 


" () هذا مبني على أن الاستحاضة ناقضة للوضوء. وهذا قول الجمهور. 
(0) تقدم الصواب في المسألة في أول هذا الفصل. 
0) قال النووي لته في «الجموع» (”/7904): آما إجراء القراءة على القلب من غير تحريك 


اللسان والنظر في الصحف. وإمرار ما فيه في القلب» فجائز بلا خلاف. اه. 
وسيأتي حك مس الصحف -إن شاء الله- حيث يذكره الصنف في آخر الكتاب. 


تاقوا _س_سوع*] 
على رسول الله يي وغير ذلك من الأذکار» للجنب والحائض. 
قال أصحابنا: وكذا إذا قال لإنسان: ییحی دز التب 
مر [مرم:؟1] وقصد به غير القرآن» فهو جائز» وكذا ما أشبهه. 
قالوا: ويجوز لما أن يقولا عند المصيبة: لا يه ول لله 
ربِجِعُونَ 4 [البترة:۱۵۰] إذا , يقصدا القراءة. 
قال أصحابنا الخراسانيون: ويجوز أن يقولا عند ركوب الدابة: # سَبَحَنَ 
ی ادا رما رز مقرنیت 46 [الزخرف:۱۳]) وعند الدعاء: 98 ربا 
ایکا فى الا َة وق اجره َة وَقِنَا عَدَاب الا که [ابتر::۲۰۱]» 
إذا لم يقصدا القراءة. 
قال إمام الحرمين: فان قال الجنب: (بسم الله) أو (الحمد للم فإن قصد 
القراءة عصى» وان قصد الذكرء أو لم يقصد شيئاء لم یأم". 


ويجوز لما قراءة ما نسخت تلاوته» كا الشيخ والشيخة إذا زنيا فارهموها)۳. 


فصل (۳) 
إذا لم يجد الجنب أو الحائض ماء» تیمم". 
ويباح له القراءة والصلاة وغیرها. فإن أحدث» حرم عليه الصلاة» وم 


() هذا التقرير احتاج الإمام النووي إلى ذکره؛ بناء على أنه لا يجوز قراءة القرآن لمن كان عليه 
حدث أكبر. وقد تقدم الصواب في ذلك. 
(؟) انظر كلام الحافظ على هذه التلاوة في ”الفتح“ (1۸۲۹). 


cd‏ هم و 


() لقول الله تعال: مم دوا مآ فتَیتَموا صَهیدا طيَبَا که [الساه:4۳]. 


7 E 


|2۳ الس‎ E 


۶ 


إذا اغتسل ثم آحدث. وهذا ما يسأل عنه ویستغرب فیقال: جنب نع من 
الصلاة ولا يملع من قراءة القرآن والجلوس 5 المسحد من غير ضرورة » كيف 
صورثه ؟ فهذه صورئه. ۱ 

ثم لا فرق فيا ذكرناه بين تيمم الجنب في الحضر والسفر. وذكر بعض 
أصحاب الشافعى أنه إذا تيمم 5 الحضر› استباح الصلاة» ولا يقرأ بعدها ولا 
جلس ف المسحد. والصحيح جواز ذلك» كا قدمناه. 

ولو تيمم وصبلى وقرأ ثم رآی ماع يلزمه استع‌اله ؛ فانه حرم عليه القراءة 

ولو تيمم وصلى وقرأ ثم أراد التيمم لحدث أو لفريضة أخرى أو لغير ذلك؛ 
فإنه له يحرم عليه القراءة على المذهب الصحيح المختار. وفيه وجه لبعض 
أصحاب الشافعى: أنه له جوز. والمعروف الأول. 

آما ]113 بهي" الجنب ما ولا ترابا» فانه یصل .خرف الوقت عل حسب 


(۱) هذا يقال له: فاقد الطَهُورين. ودلیل ذلك: قوله تعالی: # انقو له ما تک [التغابن:۱1]» 

وقوله: # لا کف تسا لا وسعها که [لانمام:۱0۲]. 

ولحديث عائشة ري التفق علیه: نها استعارت من آساء قلادق» فهلکت. فبعث رسول الله 
يد رجالا في طلبها فوجدوها فأدرکتهم الصلاة ولیس معهم ماء؛ فصلوا بغیر وضوه. فلا أتوا 
رسول الله 37 شکوا ذلك؛ فانزل الله آية التیمم. رواه الماعة الا الترمذيء كا قال الجد 
ابن تيمية جنه في: «المنتقى؟ (رق ۳۷۱) مع ”النيل؟. 

قال الشوكاني ماشه في شرحه ل ”المنتقى؟: وجه الاستدلال به: أنهم صلوا معتقدين وجوب 
ذلك. ولو كانت الصلاة حينئذ منوعة» لأنكر عليهم الني يبيد . وبهذا قال الشافعي وأحمد 
وجمهور المحدثين» وأكثر أصحاب مالك. اه. ۰ 

ثم إن كثيرا ما قرره النووي في هذا الفصلء متفرع إلى القول بتحريم التلاوة على المحدث 
حدئاء أكبر فليتنبه! 
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حاله ۲ 

ويحرم عليه القراءة خارج الصلاة» ویحرم عليه أن يقرأ في الصلاة ما زاد 
على الفاتحة. 

وهل يحرم عليه قراءة الفانحة؟ 

فيه وجهان: الصحيح المختار: أنه لا حرم» بل يجب؛ لأن الصلاة لا تصح 
إلا ما. وكا جازت الصلاة للضرورة مع الجنابة» تجوز القراءة. 

والثاني: لا يجوزء بل يأتي بالأذكار الق يأتي بها العاجز الذي لا حفظ شيئًا 
من القرآن؛ لأن هذا عاجز شرعًا؛ فصار كالعاجز ا 

والصواب الأول. 

وهذه الفروع التي ذكرتها يحتاج إليها؛ فلهذا آشرت إليها بأوجز العبارات» 
وإلا فلها أدلة وتتئات كثيرة معروفة في كتب الفقه» والّه أعم. 


فصل (4) 

ویستحب أن تکون القراءة في مکان " نظيفي ختار. 

ولهذا استحب جاعة من العلیاء القراءة في السجد؛ لکونه جامعا للنظافة 
وشرف البقعة» وحصلا لفضيلة آخری. وهي: الاعتکاف؛ فانه ينبفي لكل 
جالس في السجد أن ينوي الاعتکاف» سواء کنر جلوشه أو قلّ» بل ينبغي له 
أول دخوله في المسجد أن ينوي الاعتكاف. وهذا الأدب ينبغي أن يُعْتَكى به 


)١(‏ قوله: وصلى على حسب حاله» هو بفتح السین» أي: على قدر طاقته. ن 


| REISE 
ویشاع ذکره وتعرفه الصغار والعوام؛ فانه ما يغفل عنه".‎ 

وآما القراءة في ایام "۰ فقد اختلف السلف في كراهتهاء فقال آصحابنا: 
لا تكره» ونقله الامام الجمع على جلالته آبو بكر بن النذر في ”الإشراف* 
عن إبراهيم النخعي ومالك وهو قول عطاء. 

وذهب إلى كراهته ماعات. منهم على بن ابي طالب ره . رواه عنه ابن 
أبي داود». وحكاه ابن المنذر عن جماعة من التابعين» منهم أبو وائل شقيق بن 
سلمة» والشعبي والحسن البصري» ومکحول. وقبيصة بن ذؤيب. 

ورويناه أيضًا عن إبراهيم النخعي وحكاه آصحابنا عن أبي حنيفة رکه 


( هذا الذي قرره المؤلف النووي لته أن ينوي الاعتكاف عندما يدخل السجد ويجلس فيه» قلّ 
أو كثرء هو مذهب الشافعية. وهذا التقرير مردود؛ لأنه خلاف السنة أن من أراد أن يجلس 
في المسجد لسماع خطبة أو لدرس أو لتلاوة قرآن» ينوي الاعتكاف. فلهذا لم يفعله البي ی 
ولا أرشد إليه» وخير الهدي هديه. 
وتنظر المسألة في: ”المجموع" (۸۲/۳). 
( ایام معروف» وهو مذكر عند أهل اللغة. ن 
قلت: قال شرف الحق العظیم آبادي في ”عون العبود» (۱۱۲/۲): ایام الوضع الذي 
یغتسل فيه بامیم. وهو في الأصل الاء الحارء ثم قيل للاغتسال بأي مكانِ کان. اه. 
وقال ابن القاسم في حاشية "الروض الربع» (۵۳۹/۱): ایام: المغتسل العروف. اه. 
وحجة من قال بالنع: أنه محل للتکشف» ویفعل فيه ما لا یستحسن عمله في غيره؛ 
فاستحب صيانة القرآن عنه. ذکره ابن قدامة في ”المغني". 
قال ابن قدامة: الأولى جواز القراءة فیه؛ لأنا لا نعلم فيه حجة تمنع من قراءته. 
”المغني" رق المسألة (۳۲۷). وما ذکره ابن قدامة هو الصواب. 
۳ في «الإشراف" (۳۱۰/۱). 


0۹ rya) 

قال الشعبي: تكره * القرآن في ثلائة مواضع: الیامات؛ واحشوش" 
وبيت الرحی» وهي تدور ". 

وعن أبي ميسرة قال: لا يذكر الله إلا في مكان طیب ". والله آعم. 

وأما القراءة في الطريق فالختار أنها جائزة غير مكروهةء إذا لم یلته 
صاحبها. فان التهی صاحبها عنهاء كرهت» كا كره النبي 1 القراءة 
للناعسين مخافة مه ف 

وروی ابن أبي داود عن أبي الدرداء ره » أنه كان يقرأ في الطریق ". 

وعن عمر بن عبد العزيز تفه أنه أذن فيها" . 

قال ابن أبي داود: وحدثني آبو الربيع» قال: آخبرنا ابن وهب» قال: سألت 
مالكًا عن الرجل يصلي من آخر الليل فيخرج إلى المسجد» وقد بقي من السورة 
التي كان يقرأ فيها شيء؟ فقال: ما أعم القراءة تكون في الطريق! وكره ذلك. 
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وهذا إسناد صحيح عن مالك چاه 


(۱) الحشوش: مواضع العذرة والبول المتخذة له واحدها خش بضم الحاء وفتحهاء لغتان. ن 

0 أثر الشعبي ذكره النووي في ”المجموع“ (۱۳۲/۲) في كتاب: الطهارة» قبيل أحكام الساجد ط 
دار إحياء التراث العربي. 

0 أثر أبي ميسرة -وهو: عمرو بن شرحبيل- آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف" في كتاب: 
الطهارة» باب (الرجل يعطس في الخلاء) /١(‏ ص۱۰۸): حدثنا ابن علية» عن شعبة» عن أبي 
إسحاق. في الرجل یعطس في الخلاء؟ قال: قال أبو ميسرة: (ما أحب أن أذكر الله إلا في 
مكان طيب). وهذا أثر صحيح. 

() يشير جَل» إلى ما رواه مسلم (۷۸۷) عن أبي هريرة را قال رسول الله بين «إذا قام أحدم 
من الليل فاستعجم القرآن على لسانه فلم يدر ما یقول فليضطجع ». 

(۰) الله أعلم بحاله. (5) لم أجده. 

۷) هذا الأثر ذكره المؤلف بسنده وإسناده صحیح› کا قال مَللنه. - 


درا اليابااساصس] 


فصل (۵) 
پستحب للقاری في غير الصلاة أن یستقبل القبلة. 


فقد جاء في الحديث: « خَيْرُ الْمَجَالِسٍ ما اسْتُقْبِلَ به ابل ٠‏ ویجلس 
١ 0 e‏ كينة و و رأسه. ویکون جلوسه وحده ف تحسين آدبه 


2 أبوالربيع هو سلییان بن داود بن حماد الهري. ترجمته في «تبذیب الكمال" بروايته عن ابن 
وهب» وعنه ابن أبي داود. وهو ثقة. 

)١‏ هذا الحديث جاء عن أبي هريرة عند الطبراني في «الاوسط» ر (۲۳۷۰) وسنده ضعیف؛ لأجل 
شيخ الطبرانی» وهو: إبراهيم بن محمد بن عِرْق الحمصي ء قال الذهي عنه في «الیزان» 
0 شيخ للطبراني غير معتمد. وسائر رواته ما بين ثقة وصدوق. 

وجاء عن ابن عمر عند الطبراني أيضًا في «الأوسط"». وفيه: حمزة ابن أبي حمزة» وهو 
متروك» كما قال افيثمي في «جمع الزوائد. 

وجاء عن ابن عباس عند الطبراني والخطيب في ”ا جامع لأخلاق الراوي وآداب السامع؟ ٠ ٤(‏ ۱۲۰ 

وسنده ضعيف جدا ؛ فيه: أبو المقدام هشام بن زياد» متروك » كما في مجمع الزوائد" (ص ۰0۱۱ 

ولحديث ابن عباس طريق أخرى عند الخطيب في جامعه 2)١١١6(‏ وفيها: صالح بن 
حسان» ويقال: ابن أبي حسان. قال فيه أبو حاتم: منكر الحديث. وقال النسائي: متروك. ترجمته 
نی «تبذیب الكمال“ و”ميزان الاعتدال*. 

فالحديث من هذه الطرق لا یثبت. ویراجع ما مضى في آداب العلم عند فقرة: (ویقعد على 
طهارة مستقبل القبلة). 

(0 الخشوع: الخضوع كا في «القاموس" 

)© قال النووي جلف في ”شرح صحیح مسل“ تحت رق (1۰۳) قیل: ها بعنی. وع بینها تأکیدا 
والظاهر أن بینهیا فرقا. وأن السكينة التأنی في الحركات واجتناب العبث ونحو ذلك. 

والوقار في الميئة وغض البصر وخفض الصوت؛ والاقبال على طريقه» بغير التفات» ونحو 
ذلك والله أعام. 
(۵) أطرق رأسه: لم يتكلم وأرخى عينيه ينظر إلى الأرض. كما في «القاموس* (۳۷۶/۳). 


وخضوعه کجلوسه بين يدي معلمه. فهذا هو الاکمل. ۱ 
ولو قرأ قَاتا أو مضطحهعا آو ف فراشه أو على غير ذلك من الا حوال جاز 
ء 1 5 يعر 1 ا ی ا سرس مر 
وله اج ولکن دون الاول» قال الله تعال: © لگ فى خلق السَموات 
r‏ لواح كل و ۶ مهب کم ر 2 رو ع و 
والارض واخیللف اليل والهار لايكت لاو آلا لب 


پم ر اق کک ررر 


فیلما وقعودا وعلل جَوبهم 4 [آل عمران:۱۹۱-۱۹۰]. 


E‏ عع ل اام کر کل 
وتبت في الصحيح عن عائشة وھا قالت: کان رسول الله ی یتکوع في 
00 


() ء هم ی ی 


وفي رواية: يقرأ القرآن وراسه 5 حجري. 


( حجر الانسان بفتح الحاء وكسرهاء لغتان. ن 
(0 آخرجه البخاري (۰)۲۹۷ ومسم (۰)۳۰۸ والرواية الثانية عند البخاري .)۷٥٤۹(‏ 
09 الاثر آخرجه البخاري )٤۳٤٤(‏ بنحوه عن أبي موسى» الحديث» وفیه: أن معادًا قال لأبي 
مومی: كيف تقرأ القرآن؟ قال: قائمًا وقاعدا وعلى راحلتى» وأتفوقه تفوقا. 
وأخرجه ابن حبان في صحیحه (۱۲/ رق ۵۳۷۲ ۳ في «الاحسان؟ بلفظ: ١‏ آقرأهُ انا 
وقاعدّاء وعلی فراشي» أتفوقه تفوقًا» . 
وينظر «صحیح مس" (۱۷۳۳)؛ فقد أخرج أصله. ومعنى: أتفوقه تفوقًا: أي: آلازم قراءته 
ليلا ونهاراء شیثا بعد شيء» وحیّا بعد حين. كا في "الفتح. 
(») حديث عائشة آخرجه عبد الرزاق (۰)۳4۰/۱ وابن أبي شيبة (۱۹۰/۷) في مصنفیهی وأبو 
عبيد في ”فضائل القرآن» (ص۰)۹4 والفريابي في «فضائل القرآن» رتم .)١54(‏ 
وهو أثر صحيح. 


زر _ الباب السادس] 
فصل (5) 


فإذا أراد الشروع في القراءة» استعاذء فقال: أعوذ بالله من الشيطان 
الرجيم» هكذا قال الجمهور من العلاء. 
وقال بعص السلف" ۰ يتعوذ بعد القراءة ؛ لقوله تعالى: 0 إا وت لفان 


5-2 


تسد يله من لطن o‏ :4۸[ 

وتقدير الآية عند الجمهور: فاذا آردت القراءة» فاستعذ. 

م صفة التعوذ كما ذكرناء وكان جماعات من السلف يقولون: أعوذ بالله 
السميع العليم من الشيطان الرجيم" > ولا بأس ببذاء ولكن الاختيار هو الأول. 


( هذا حي عن بعض التقدمین» منهم: آبو هريرة» وابن سيرين» وعطاء. کا في "فتح الباري؟ 

لابن رجب (۳۸4/4). 

وحکاه أيضًا النووي في «الجموع» عن النخعي (۲۷۱/۳). 

وقول اجمهور لا شك أنه الصواب. وما يدل له التعلیل للاستعاذة عند قراءة القران: أنه 
لطرد الشیطان؛ حتى لا يشغل القاری بالوساوس وعدم التدبر. 

ولأن الاستعاذة قبل القراءة عنوان واعلام» بأن المأتي بعدها القرآن. وطذا ۸ تشر 
الاستعاذة بين يدي کلام غیره. 

وینظر: ”إغاثة اللهفان؟ لابن القیم (۱۵۲-۱۸/۱). 

0) قد ورد هذا مرفوعًا: آخرجه أهل السنن من طریق علي بن علي الرفاعي» عن أبي التوکل 
الناجي» عن أبي سعيد الخدري: أن البي ل كان إذا قام إلى الصلاة کبس ثم یقول: « أعوذ 
بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم» من همزهء ونفخه» ونفثه) . 

وهذا حديث تكلم فيه الإمام أحمد؛ لأنه روي عن علي بن علي بن الحسن مرسلا. وبذلك 
أعله أبو داود. انظر: «فتح الباري" لابن رجب (0857/5). 

وضعف الحديث النووي في «الجموع» (۳/ 75759). 

وللفائدة ينظر: ”التلخيص" رتم (۰)۳4۲ و”الإرواء“ (۲ رق ۳6۲). 


اهب شي س ۲ 
مإ ن التی ۵ مستحب لیس يواجب» وهو مستحب لكل قاری » سواء 
كان ن في الصلاة» أو غبرها. 


ويستحب في الصلاة في كل ركعة على الصحیح» من الوجهين عند أصحابنا. 


وعلى الوجه الثاني: إنما يستحب في الركعة الأولى» فان تركه في الأولى» أى 
به في العا 


() هذا قول اجمهور» وحكى وجوبه عن عطاء والثوري وبعض الظاهرية» وهو قول ابن بطة من 
الحنابلة. كا في «فتح الباري“ لابن رجب )۳۸١/٤(‏ وهذا هو الصواب؛ لظاهر الأمر 
مل سید # ولا صارف له. 
وهذا قول الوالد جلت . وینظر: «الحی" مسألة (۳۱۳). 
(۲) الصحیح عند الشافعية» كا ذکره هنا: أن یستحب التعوذ في كل ركعة. 
وهذا قول أحمد في رواية عنه. 
ورجح ابن حزم وجوب الاستعاذة في كل ركعة ينظر: «المحلى" رم (TID‏ . 
وذهب أحمد والشافعى في رواية عنها» وحکاه ابن رجب في ( فتح الباري) )/ (TAV‏ عن 
استظهره ابن القيم جنه في ”زاد المعاد؟ »)557/١(‏ واختاره الوالد جلَه » لحديث ٠‏ أن هريرة 
رل عند مسم (۵۹۹) كان رسول الله حي إذا نمض من الركعة الثانية» استفتح القراءة 
باحمد له رب العالمين» و يسكت. قال ابن القیم: واغا یکفی استعاذة واحدة؟؛ لا نه م 
یتخلل القراء‌تین سکوت بل تخللهیا ذکر فهي کالقراءة الواحدة إذا تخللها حمد الله أو تسبیح 
أو تهلیل أو صلاة على الني جر ونحو ذلك. اه. 
والذي یظهر هو مشروعية الاستعاذة في کل رکعة؛ لعموم الاية الذکورة. وهذا ترجیح 
الالبانی جنه في ”تمام المنة؟ (ص176١).‏ وقال عن حديث أبي هریرة: (ولم یسکت» لیس 
صریا في أنه آراد مطلق السکوت. بل الظاهر أنه أراد سکوت السكتة العهودة عنده» وهي 
التى فيها دعاء الاستفتاح» وهي سكتة طويلة» فهي النفية في حدیثه هذا. وآما سكتة التعوذ 
والبسملة فلطيفة لا یس با الوم ؛ لاشتغاله بحركة النهوض إلى الركعة. اه الراد. 
وذهب مالك وأصحابه إلى أنه لا يتعوذ في الصلاة المكتوبة أصللا» بل يفتتح بعد التكبير= 


روا البابالسامس] 


وبستحب التعوذ 5 التكبيرة الأولى من صلاة الجنازة" على آصح الوجهین. 


فصل (۷) 
وينبغي أن يحافظ على قراءة # يسم اله اَلبّحْمَنِ ليحي # في أول كل 
سورة سوى براءة؛ فان أكثر العلاء على أنها آية» حيث كتبت في المصحف". 
وقد كتبت في آوائل السور سوى براءة. فان قرآها كان مثبّا قراءة الختمة 
أو السورة:. واذا آخل بالبسملة کان تارگا لبعض القرآن عند الاکژین۳. 


= بقراءة الفاتحة من غير استعاذة ولا بسملة؛ لحديث أنس: كان النبي مي یفتتح الصلاة بالحمد 
لله رب العالمين» كا في «فتح الباري؟ لابن رجب (۳۸۷/4). 
( الجنازة بكسر الجيم وفتحها لغتان» من جُنز: إذا سُتر.ن 
(۲) وكذلك قال الحافظ ابن كثير في تفسير سورة الكوثر: كثير من الفقهاء على أن البسملة من 
السورةء وأا منزلة معها. 
© اتفق المسلمون على أن البسملة من القرآن في سورة النمل هي قوله تعالى: ل ان من سَلَيِمْنَ 
و بشم اله لسن ايحي 46 [النمل:0] کا في «الفتاوی الکبری» لشيخ الاسلام (۱۸۲/۲). 
واختلفوا في البسملة في آوائل السور حيث کتبت على ثلاثة أقوال: 
أحدها: ليست من القرآن لا في الفاتحة ولا غيرها. وهذا قول مالك والأوزاعي وأبي حنيفة 
وداود» وحكي عن أحمدء قال شيخ الإسلام: لا يصح عنه. 
الثاني: أنها آية من أول کل سورة حيث كتبت وهذا مذهب الشافعية. وهو الصحيح عندهم. 
الثالث: هي آية من القرآن حيث کتبت» إلا آنها ليست من أول کل سورة وهذا مذهب 
ابن البارك وأحمد بن حنبل» واختاره شيخ الإسلام؛ لأن كتابتها في الصحف تدل على آنا 
من القرآن وكتابتها مفردة مفصولة عا قبلها وعیا بعدهاء تدل على أنها ليست من السورة. 
کا في «الفتاوی الكبرى؟ (۱۸۲/۲). 
وينظر: ”مجموع الفتاوى“ لشيخ الإسلام (۰)4۳۸/۲۲ و”المغني؟ /١(‏ 22084 و”المجموع" 
۱ (۳/ ۰۲۸۰ و«الانصاف؟ (757/7)» و«نیل الاوطار» (۸۲/۳). 


ل ال 
فإن كانت القراءة في وظيفة عليها جعل كالأسباع والأجزاء التي عليها 
آوقاف وأرزاق» كان الاعتناء بالبسملة أشد ليستحق ما يأخذه يقيئاء فانه إذا 
آخل به لم يستحق شیثا من الوقف عند من يقول: البسملة من أوائل السور. 
وهذه دقيقة نفيسة يتأكد الاعتنای بها وإشاعتها! 


فصل (۸) 


فإذا شرع في القراءة فليكن شأنه الخشوع والتدبر عند القراءة والدلائل 
عليه أكثر من أن تحصر وأشهر وأظهر من أن تذكرء فهو المقصود والمطلوب» 
وبه تنشرح الصدورء وتستنير القلوب قال الله عز وجل: # أفلا ددرو 
5 3 
الان 4 [الساء:؟4]ء وقال تعالى: # کت رل إِلَكَ مق ل 
یو 46 [ص:۲۹]. والأحاديث فيه كثيرة » وأقاويل السلف فيه مشهورة. 

وقد بات جاعات من السلف یتلون آية واحدة يتدبرونها ویرددوها إلى 
الصباح. 

وقد صعق جماعات من السلف عند القراءة» ومات جماعات منهم حال 
القراءة. 

8 ۱ () ۶, + مب ب(۲) ته کر 25و 

روينا عن هز بن حكيم أن زرارة بن أوفى التابعي الجليل ونه آمهم 
في صلاة الفجرء فقرأ حتى بلغ: # ود مر فى تافر لِك يِوْمِيذٍ يوم 
عبر ڳج [الدثر:4-۸] خر میتّا. قال بهز: فکنت فیمن یله . 


( مز بن حکیم هو بفتح الباء الوحدة وإسكان الماء وبالزاي. ن 
0) زرارة: بضم الزاي. ن 
) هذا الأثر أخرجه ابن سعد في «الطبقات؟ (۰)۷۲/۷ وأبو نعيم في «الحلية؟ (۲۳۰/۲) من 


رل البابالسامس] 
وکان آمد بن أبي احواري " ره » وهو ريحانة الشام» كا قال آبو القاسم 
الجنيد جلقثه إذا قرئ عنده القرآن يصيح ویصعق ". 
قال ابن أبي داود وكان القاسم بن عثان امجوعي" جلتنه ينكر ذلك على ابن 
أبي احواري» وكان الجوعي فاضللا من محدثي أهل دمشق» ويقدم في الفضل 


= طريق عتاب بن الثنى القشيري. وعتاب مقبول وقد وقع مصحفًا في ”الحلية“ اسم عتاب» 

صوابه ما ذكر. 

وأخرجه أبو نعيم من طريق أخرىء» فيها: عون بن ذکوان» قال الدارقطني: متروك. 

فالأثر لا يثبت. 

() أحمد بن أبىي الحواري بفتح الحاء وكسر الراءء ومنهم من يفتح الراء. 

وكان شيخنا أبو البقاء خالد النابلسي اف يحكيهء وربا اختاره. وكان علامة وقته في هذا 
الفن مع كال تحقيقه فيه. واسم أبي الحواري عبد الله بن ميمون بن عباس بن الحارث. ن 

قلت: وأبوالبقاء النابلبى هو خالد بن يوسف بن سعد الحافظ اللغوي» آبو البقاء النابلسي. 
حصّل الأصول» وتقدم ی احدیث» وكان فهبًا يقظّاء حلو النوادر. توفي في جمادى الأولى سنة 
(171۳)م. انظر: *شذرات الذهب؟ (۳۱۳/۵). 

0 ابن أبي الحواري هو أحمد بن عبد الله بن میمون الامام الحافظ القدوة شيخ آهل الشام آبو 

الحسن الزاهد أحد الأعلام أصله من الکوفت كا في ”سير أعلام النبلاء؟ /٠١(‏ ۸۵). 

وقال الحافظ في ”تقريب التهذیب؟: ثقة زاهد. وسيأتي الكلام على الاثر في الذي بعده. 

۳( ا جوعي بضم الجيم. ن 

قلت: القاسم بن عثان الجوعي في حاشية ط. الرسالة. هو: شيخ الصوفية الولي الحدث آبو 
عبد الملك العبدي. عرف بالجوعي نسبة إلى اججوع. 

وقد نقل الذهبى في *السیر» (۷۸/۱۲) هذا الخبر عن ابن أبي داود على عكس ما نقله 
المصنف عنه قال: قال ابن أبي داود: رأيت أحمد ابن أبي الحوارى يقرأ عند القاسم بن عثان 
فيصيح القاسم ويصعق. وكان فاضلا من محدثئي دمشق» كان يقدم في الفضل على مد ابن أي 
الحواري. اه. 

قلت: والصواب ما نقله النووي. انظر ما بعده. 


07 سح«‎ po] 
على ابن ابي احواري"‎ 
قال: وكذلك أنكره أبو امجوزاء" وقيس بن حبتر"" وغيرهما.‎ 
قلت: والصواب عدم الإنكار إلا على من اعترف بأنه يفعله تصنعاء والّه آعل.‎ 


وقال السيد الجليل ذو المواهب والعارف إبراهيم الخواصض" ره : (دواء 


(۱) أخرجه ابن ابي داود كما في ”تاريخ دمشق؟ ترجمة القاسم بن عثان الجوعي. قال ابن أبي داود: 
رأيت أحمد ابن أبي الحواي يُقرأ عنده القرآن فيصيح ويصعقٌ. وكان القاسم بن عثان الجوعى 
رجلا فاضلا من محدفي دمشتی؛ كان يقدم في الفضل على ابن أبي الحواريء فكان ينكر ذلك 
على ابن أبي الحواري. 

(0) أبو الجوزاء بفتح الجيم وبالزاي» اسمه أوس بن عبد اللّهء وقيل: أوس بن خالد.ن 

(۳) أخرجه أبو نعيم في «احلیة» ترجمة أبي الجوزاء أوس بن عبد الله من طريق محمد بن أيوب» 
وهو ابن ضريس» عن حفص بن عمر النمري» عن حماد بن زید» عن عمرو بن مالك عن 
أبي الجوزاء. وهذا إسناد صحيح. وحفص بن عمر النمري ثقة ثبت. 

() حبتر» بحاء مهملة مفتوحة ثم باء موحدة ساكنةء ثم تاء مثناة من فوق مفتوحةء ثم راء.ن 

(60 أثر قيس بن حبتر أخرجه الفسوي في «العرفة» (4947/7) من طريق سفيان» عن زفر العجلي 
عن قيس بن حبتر قال: دُكر له الذين يصعقون فقال: بلغني أنها من الشيطان. وهذا إسناد 

حسن إلى قيس بن حبتر. وزفر العجلي ترجم له البخاري في ”التاريخ“ رتم (۰)۱8۳۱ وقال 
عنه: كان رجل صدق. 
والاثر ذكره البخاري في ترجته» بدون لفظة: (بلغني). 

(0) آثر إبراهيم الخواص أخرجه آبو عبد الرحمن محمد بن الحسين بن موسى السلمي في ”طبقات 
الصوفية؟ (۱/ ص85) ومن طريقه أخرجه آبو نعيم في «الحلية؟ (۳4۹/۱۰) تحقيق مصطفی 
عبد القادر. وسنده تالف» مسلسل بالصوفيين. 

آما عا يحصل من الصعق عند الذكر والتلاوة. فإليك ما قاله الحافظ ابن رجب في رسالته 
«التخويف من النار؟» كا في جموع رسائله )١١7/5(‏ تحقيق أبي مصعب طلعت الحلوافي: 

قال اق : القدر الواجب من الخوف ما حمل على أداء الفرائض» واجتناب المحارم. فإن 
زاد على ذلك بحيث صار باعنًا للنفوس على التشمير في نوافل الطاعات والانکفاف عن دقائق< 


ل الهابالصامس | 
القلب خمسة آشیاء: قراءة القرآن بالتدبر» وخلاء البطن. وقیام الليل» والتضرع 
غند الستحر». وعجالسة الصالین (). 


فصل )٩(‏ 2 استحباب تردید الآية للتدبر 
قد قدمنا " فق الفصل قبله اط عل الدب وبیان موقعه؛ وتأثر السلف به. 
وروینا عن ابي فر“ ره قال: قام البي بي بآية یرددها حتی آصبح 


= الكروهات» والتبسط في فضول الباحات» كان فضلا محمودا فان تزاید على ذلك بأن آورث 
مرضًا أو موا أو ها لازمّاء بحيث یقطع عن السعي في اکتساب الفضائل الطلوبة الحبوبة له 
عر وجل » ل يكن ذلك محموداء وطذا كان السلف يخافون على عطاء السلمى من شدة خوفه 
الذي أنساه القرآن وصيّره صاحب فراش. وهذا لأن خوف العقاب ليس مقصودذا لذاته؛ إِنما هو 
سوط يساق به المتواني عن الطاعة إليهاء ومن هنا كانت النار من جملة نعم الله على عباده الذين 
خافوه واتقوه» وغذا المعنى عدّها الله سبحانه من جملة آلائه على الثقلين في سورة الرحمن. 
والقصود الأصلي هو طاعة الله عز وجل» وفعل مراضيه ومحبوباته» وترك مناهيه ومكروهاته. 
ولا نتکر أن خشية الله وهيبته وعظمته في الصدر وإجلاله مقصودٌ أيضّاء ولكن القدر النافع 
من ذلك ما كان عونًا على التقرب إلى الله» بفعل ما يحبه» وترك ما یکرهه» ومتى صار الخوف 
مانعا من ذلك وقاطعا عنه. فقد انعکس المقصود منه» ولكن إذا حصل ذلك عن غلبة كان 
وقد كان من السلف من حصل له من خوف النار أحوال شتى؛ لغلبة حال الشهادة قلوبهم للنار. 
فنهم من كان يلازمه القلق والبكاء» وربما اضطرب » أو غشي عليه إذا سمع ذكر النار. اه. 
(۱) الرجل الصالح: هو القاتم بحقوق الله تعالى وحقوق العباد» كذا قاله الزجاج وصاحب «المطالع" وغيرهما. ن 
قلت: الزجاج هو هو إبراهيم بن السري بن سهل أبو إسحاق الزجاج النحوي بغدادي 
مشهور » كان من أهل الفضل والدين» حسن الاعتقاد» جميل المذهب. 
انظر: ”تاريخ الاسلام» حوادث (۳۲۰-۳۰۱) (ص ۰6۰۸-6۰۷ و”بغية الوعاة؟ (4۱۳-4۱۱/۱). 
0) في ط: بینا. 


(۳) آبو ذر اسه جندب» وقیل: بُرير بضم الباء الوحدة وتکریر الراء. ن 


9 ی‎ TT TTT ma 
والآية: # إن تم عم اد 46 [المائدة:118]. رواه النسائي وابن ماجه؟‎ 


وه أنه كرر هذه الآية حتى أصبح: # آم حسب حوب ل 


000 A 1 


الخو الات ان عله ات اميا وا e‏ 


5 
- 


(۱) آخرجه النسائي (۰)۱۷۷/۲ وابن ماجه (۱۳۵۰) وكذا أخرجه أحمد (۲۵۱/۳۰) وفيه جَسْرَة 
بنت دجاجة» مجهولة. 
وجاء عن أبي سعيد الخدري رياه عند أحمد (۱۳۷/۱۸): أن البي ل ردد آية حتى أصبح. 
وفيه إسماعيل بن مسلم الناجي؛ قال الميثمي: لم جد من ترجمه. كا في «تحقیق مسند أحمد". 
وجاء من حديث عائشة راي عند الترمذي (۲ رة ۸٤٤)ء‏ آخرجه من طريق زيد بن 
اطباب» عن إسماعيل بن مسام العبدي» عن ابي المتوكل » عن أبي سعيد. 
وقد خولف زيد بن حباب؛ خالفه عبد الله بن المبارك» فرواه في «الزهد؟ رق )٠١4(‏ عن 
إسماعيل هذاء عن أبي المتوكل الناجي مرسلا. 
فالحديث بهذه الطرق ضعيف. 

0) اجترحوا السيئات: اکتسبوها. ن 

0 أثر میم آخرجه وکیم في «الزهد» رق »)٠١١(‏ ومن طريق وكيع آخرجه ابن أبي شيبة في 
«الصنف؟ (۸48۷) عن سفيان» عن حصين بن عبد الرهن؛ عن أبي الضحى» عن مسروق» 
عن تيم الدّاري. وهذا إسناد رجاله ثقات» ولكن اخثلف في إسناده؛ فرُوي هكذاء وعلى 
وجهين آخرين مختلفين. 

فقد أخرجه عبد الله بن أحمد في «زوائد الزهد“ (۱۰۱۰) من طريق خالد» عن حصین» 
عن أبي الصّحىء عن تميم. فأسقط مسروقًا بين أبي الصّحى وتميم. 

وكذلك أخرجه أبو عبيد في «فضائل القرآن؟ (ص1۸) عن شيخه هُشیم» عن حصین؛ عن 
أبي الضحى» عن تميم. وكذلك بإسقاط مسروق. 
۱ وأخرجه عبد الله بن المبارك في «الزهد» (۰)۹6 وأبو عبيد في ”فضائل القرآن“ (ص۸٦)ء‏ 
وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» (ص 44۸) من طریق شعبة» عن عمرو بن مرة» عن أي 
الضحى» عن مسروق قال له رجل من أهل الكوفة: هذا مقام آخيك» أخيك یم الداري...= 


وجي 


وعن عباد بن حمزة قال: دخلت على أسماء ریا وهي تقرأ: # فى اله 
ينا وَوَقَنَا عدَابَ ألسَّمُوِ #[الطور:۲۷]» فَوَقَمَْ عندهاء فجعلت تعيدها 
وتدعو. فطال علي ذلك» فذهبت إلى السوق فقضيت حاجتي» ثم رجعت وهي 
تعیدها وقد 


۲ 


و ۳ ح ۳ م 
وردد ابن مسعود ند : رب زدی علما #[طه:4 ]1١‏ 


رديه فم و روم ص ۳ 2 7 
وردد سعيد بن جبير: 00 وَاتّفَوأ ما رورت فد إلى َه هبتر 8 


وردد أيضًا: # سرف ی 00 إذ العلل 4 اعتقهم © [غافر: E ٠١‏ 


= فذكره بواسطة بين مسروق وئیم. 
وأخرجه كذلك بذ كر الواسطة بين تميم ومسروق ابن بي الدنيا في «التهجد؟ و”قيام اللیل *رق (59). 
وأخرجه آبو عبيد في ”فضائل القرآن؟ (ص1۸). وفي سنده بعض الاختلاف. 
() آخرجه ابن أبي شيبة (۲/ )٠٠١‏ (ط/ الباز) من طريق هشام بن عروة» عن عبد الوهاب» عن 
جده عباد بن حمزة» قال: دخلت على أمماء... وهذا إسناد ضعيف؛ عبد الوهاب هو: ابن بحي 
ابن عباد» ترجمته في «تهذیب الکال“ قال عنه آبو حاتم: شیخ. 
وأما عباد جدهء فوثقه النسائي. 
0 أثر عائشة آخرجه عبد الرزاق في مصنفه )4١054(‏ من طريق أبي الضحى» عن عائشة مرت 
هذه الآية: فک اله سا ووا عَدَابَ أَلسَمُومِ ؟#[الطرر:۲۷]: وهذا إسناد منقطع» قال ابن 
معين: لم يسمع أبو الضحى من عائشة شيئًا. كا في «جامع التحصيل؟. 
وأخرجه ابن أبي حاتم في "التفسیر» ,)77757/٠١(‏ وأحمد في "الزهد» رتم (409). 
وأخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف» (۱۱۵/۲) بسند صحيح. 
07 أثر ابن مسعود أخرجه أبو عبيد في «فضائل القرآن“ (ص288). وفيه مبهم. 
وأخرجه من طريق آخری» ليس فيها الترديد. 
(4) أثر سعيد بن جبير آخرجه أبو عبيد في "فضائل القرآن“ (ص۹٩1).‏ وهو أثر صحيح. 
(0) آثر سعيد بن جبير الثاني: آخرجه وكيع في ”الزهد“ .)١07(‏ ومن طريقه أخرجه ابن أبي شيبة = 


TES‏ لما 
عام اي لا ی ١‏ 
وردد أيضًا: 8 ما عرك ريك الگرم 4# [الانفطار:1] 
وكان الضحاك إذا تلا: لم تن وقهم لكل من ألا ومن تنب 
5 كل که زر 7۰ رددها إل السحر". 


فصل (۱۰) 2 البکاء عند قراءة القران 
قد تقدم في الفصلین التقدمین بیان ما يحمل على البکاء في حال القراءة. 


وهو صفة العارفین وشعار" عباد الله الصالحينء قال الله تعالى: #8 وَحَحِرُونَ 
لادان سک وید هر خسوا © 4 [الإسراء:4 1۰ 

وقد وردت فيه أحاديث وآثار للسلف كثيرة. 

فن ذلك عن رسول الله : «افرغوا الْمُرْآنَ وابكُوا؛ فَإِنْ لم ا 
َتبَاكو | ). 

وعن عمر بن الخطاب مت أنه صلى بالجماعة الصبحء فقرأ سورة یوسف ؛ 
فبی حتی سالت دموعه على ترقوټه. 


= و في 7الصنف؟ (۳۱۲/۲). وهو آثر صحیح. 


() آخرجه عبدالرزاق في «المصنف؟ (۱۹1/۲٤)ء‏ وكذا قوله: # إذ سل ف هم 46[غافر:۷۱] 
بسند واحدٍ صحیح. 
(۲) آثر الضحاك لم آجده. (۲) الشعار بکسر الشین: العلامة. ن 


(5) آخرجه ابن ماجه (۰)۱۳۳۷ وآبو يعلى (۰)۱۸۹ والبيهقي في "السنن» (۰)۳۳۱/۱۰ وف 
«شعب الإيمان؟ (۲۰۵۱/۲) من طریق الولید بن مسام عن أبي رافع إسماعيل بن رافع» عن 
ابن أبي مليكة» عن عبد الرحمن ابن السائب» عن سعد بن أبي وقاص. 

وهذا إسناد ضعيف جدًا؛ إسماعيل بن رافع منكر الحديث» كا قال الفلاس وأحمد وأبو حاتم. 
وقال النسائي والدارقطني: متروك. كا في «تهذيب الكال؟. 


DS‏ بسا 


وفي روایة: (إنه كان في صلاة العشاء). فیدل على تکرره منه. 
وفي رواية: (فبى حتى سعوا بكاءه من وراء الصفوف!)". 
وعن أبي رجاء قال: رأيت ابن عباس وتحت عينيه مثل الشراك" البالي من 


وعن أبي صالح قال: قدم ناس من أهل اليمن على أبي بكر الصديق ر 


فجعلوا يقرءونهم القرآن ویبکون» فقال آبو بكر الصديق لش : هكذا كنا . 


وعن هشام قال: ربما سمعت بكاء محمد بن سيرين في الليل» وهو في 


الصلاء؟ . 


(۳0 


۹9 
(۳ 


(1 


(0) 


آخرجه بنحو هذه الروايات ابن أبي شيبة في «الصنف» (۲۹۷/۸) في ”الزهد؟ء والبيهقي في 
«شعب الإيمان" رة (۰)۲۰۵۷ وفي «السنن» (۰)۲۵۱/۲ وابن المنذر في ”الأوسط؟ (۲۵۱/۲) 
وأخرجه آبو عبيد في «فضائل القرآن“ (ص14). وفي إسناده ابن ألي ليل» وهو: محمد بن 
عبد الرحمن» ضعيف. 
الشراك بكسر الشين: هو السير الرقيق الذي يكون في النعل على ظهر القدم.ن 
أثر أبي رجاء أخرجه أبو نعيم في الحلية؟ (۰)۲۹۹/۱ وني «معرفة الصحابة» (۳ رم 1۲۷۲) 
من طريق معمر» عن شعیب» عن أبي رجاء. وشعيب هو: ابن الحبحاب» تابعي ترجمته في 
«تبذيب الكال“ برواية معمر عنه» وهو ثقة. 
وأبو رجاء هو: عمران بن ملحان» فالآثر صحيح. 
وأخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف" (۲۹۱/۸) من وجه آخر عن أبي رجاء. 
آخرجه أبو عبيد. في «فضائل القرآن“ (ص۰)14 وابن أبي شيبة (2)597/4 وأبو نعيم في 
«الحلية"» وفيه انقطاع؛ لأن آبا صالح وهو: ذكوان السمان» عن أبىي بكرء مرسل. قاله أبو 
زرعة. كما في *جامع التحصیل؟ (ص ۱۷). 
أخرجه بنحوه أحمد في ”الزهد“ (۱۷۸۲) من طريق أم عباد امرأة هشام بن حسان قالت: كنك 


[ اهاپ اوق 0 
والآثار في هذا كثيرة لا هکن حصرها. وفيا أشرنا إليه ونبهنا عليه کنای 
والله أعم. 
قال الإمام أبو حامد الغزالي مَللَتْه: البكاء مستحب مع القراءة وعندهاء 
قال: وطريقه في تحصيله: أن يحضر في قلبه الحزن بأن يتأمل ما فيه من التهديد 
والوعيد الشديد والمواثيق والعهود. ثم يتأمل تقصيره في ذلك فان لم يحضره 
حزن وبكاء كا يحضر الخواص» فليبك على فقد ذلك؛ فإنه من أعظم المصائب! 


)١١( فصل‎ 


وينبغي أن يرتل قراءته» وقد اتفق العلاء على استحباب الترتيل قال الله 
تعالى: 4# ورتل القن تلد #[المزمل:4]. 
وثبت عن أم ا ۳ اما نعتت قراءة النبي د قراءة مفسرة حرقًا 
حرقًا. 
1 زفق 
رواه آبوداود والترمذي والنسائي وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح " 


= نزولا مع محمد بن سيرين» وکنا نسمع بکاءه في اللیل. 
وأم عبادء ۸ أجد ها ترجمة. 
() أم سلمة اسمها هندء وقيل: رملة» وليس بشي». ن 
(0) أخرجه أبو داود »)١577(‏ والترمذي (۰)۲۹۲۳ والنسائي (رق ۱۰۲۲) ط مكتبة العارف» من 
طريق الليث بن سعد» عن ابن أبي مليكة» عن يعلى بن ملك» عن أم سلمة يا 
وهذا إسناد ضعيف؛ يعلى بن ملك مجهول عين» ۸ يذكر المزي في ”تبذيب الكمال" راويًا 
عنه سوى ابن أبي مليكة. قال: وذكره ابن حبان في «الثقات؟. 
وجاء عند الاک من طريق ابن جریج» عن ابن أبي مليكةء عن أم سلمة وهه وقد أشار 
إلى ذلك الترمذي» ثم قال: حديث الليث آصح. وذكره الوالد مله في «أحاديث معلة“ ر = 


ال اشاس 
وعن معاوية بن قرة عن عبد الله بن مُعََل”" وك قال: رایت رول الله 
عل یوم فتح مكة على ناقته يقرأ سورة الفتح» فرجّع 5 قراءته. 


. 0( 
رواه البخاري و . 


وعن ابن عباس رم قال: لأن أقرأ سورة آرتلها آحب إلي من أن أقرأ 
القرآن کله" . 


وعن جاهد أنه سكل عن رجلين قرأ آحدها البقرة وال عمران» والآخر 
البقرة وحدهاء وزمنهها ورکوعها وسجودها وجلوسهیا سواء. قال: الذي قرأ 
البقرة وحدها أفضل ‏ . 

وقد نبي عن الإفراط في الإسراعء ويسمى الد“ . 


محم ل و سال من له: اي أقرأ الفصل في 
ركعة واحدة. فقال عبدالله: هذا كَهَذٌ الشفر؟! ان أقوامًا يقرءون القرآن ١‏ 


= (۵۲۰) وأعل طريق ابن أبي مليکت عن أم سلمة بالانقطاع. 

(0 عبد الله بن مغفل بضم الميم وفتح الغين المعجمة والفاء. ى 

(۲) البخاري (۰)4۲۸۱ ومسلم (۷۹6). 

(۳) آثر ابن عباس آخرجه سعید بن منصور في سننه (۲/ص4۸۰) وعبد الرزاق (۰)4۱۸۷/۲ 
والآجري في ”أخلاق أهل القرآن" (ص ۰۱۱۹ وآبو عبید في «فضائل القرآن؟ (صء۰)۷ وابن 
عبد البر في «الاستذکار» (۰)۲۵/۸ والبيهقي في «السنن» (۳۹۲/۲) وغيرهم. 

والاثر صحیح. 

9) أثر جاهد آخرجه عبد الرزاق (۰)8۱۸۸ وابن جریر في تفسیر قوله تعالی: ا ورا 
هه [الإسراء:7١٠]‏ والآجري في ”أخلاق أهل القرآن» (ص۰)۱۷۰ وآبو عبید في «فضائل 
القرآن؟ (ص ۰6۷۵ وابن عبد البر في «الاستذکار؟ (۲۱/۸). وهو آثر صحیح. 

)٥(‏ في ب: اطذرمة. 


laa |‏ 
يجاوز تراقیهم» ولكن إذا وقع في القلب فرسخ فيه نَمَعَ. 
رواه البخاري ومسل" وهذا لفظ مسلم في إحدى رواياته. 
قال العلاء: الترتيل مستحب للتدبر"" ولغيره. قالوا: وضذا يستحب الترتيل 
للعجمي الذي لا يفهم معناه لأن ذلك أقرب إلى التوقير والاحترام وأشد تأثيرا 
في القلب. 


فصل (۱۲) 
ويستحب إذا مر بآية رحمة أن يسأل الله تعالى من فضلهء وإذا مر بآية 
عذاب أن يستعيذ من الشر أو من العذاب ويقول: اللهم إني أسألك العافیت 
أو أسألك العافية من كل مكروه» أو نحو ذلك» وإذا مر بآية تنزيه لله سبحانه 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۷۷۰ ومسل (۰۸۲۱۲ والمفصل يبدأ من (سورة ق) وينتهي ب(سورة 
الناس)» سمي مفصلا؛ لكثرة الفصل بين سورة» أو لقلة النسوخ فيه» والفصل طواله من 
(سورة ق إلى عم) ووسطه من (ع إلى الضحی)» وقصاره من (الضحی إلى الناس). 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» تحت رق (۷۷۵): لا خلاف في جواز السرد وبدون تدبر» لکن القراءة 
بالتدبر أعظم آجرا. اه. 

ولکنه يكره القراءة بدون تدبر؛ لأن الله عز وجل ذم من لم یتدبر القرآن. فقال: ‏ أل 
یتسود ارات آم عل قلوب لها چ [عمد:»۲]» وقال: آنلا درو ان ولو كن 
من عند عير أله لَوَجَدُوأ فيه یلم را که [النساء:۸۲]» ولقوله: # کب رلته الک مر 
تا یی که [ص:۰]۲۹ ولقوله مج : « لا يفقه من قرأ القرآن في أقل من ثلاث». 

ولأن المقصود من التلاوة التدبر والتأثر به» وزيادة الأجرء والعمل به. وقد دم الخوارج؛ 
إذ هذه صفتهم. حيث قال النبي بي : «يقرءون القرآن. لا يجاوز تراقیهم» قال الزركشي ولل 
في «البرهان» (۳۱۰/۱): ذمهم بإحكام ألفاظه» وترك التفهم لعانیه. 

وقد نص الزركشي جات على كراهة القراءة بدون تدبر. 

وینظر: «جموع فتاوى ابن باز“ (5؟7/ 7657 و۳۱۳). 


و۱۱4 الهابالسادس ] 
رغال وه فقال: جات وتعال أو تارك وال ار حلت حه یار 

فقد صح عن حذيفة بن الیمان ره قال: صليت مع النبي كَل ذات ليلةء 
فافتتح البقرة» فقلت: يركع عند المائة» ثم مطی. فقلت: يصلي بها في ركعة. 
فضى» فقلت: يركع بها. ثم افتتح النساء فقرأهاء ثم افتتح آل عمران فقرأهاء 
يقرأ مترسلاا إذا مر بآية فيها تسبيح سبح» وإذا مر بآية سؤالٍ سأل» وإذا مر 
بتعوذ تعوذ. 

رواه مسلم ف صحيحه'". 

وکانت سورة النساء في ذلك الوقت متقدمة على آل عمران. 

قال آصحابنا رحمهم الله: وستحب هذا السوال والاستعاذة والتسبیح لكل 
قاریع» سواء كان فى الصلاة و خارجا منها. * 

قالوا: ویستحب ذلك في الصلاة للامام والآموم والنفرد؛ لأنه دعای 
فاستووا فيه کالتأمین عقب الفاحة. 

وهذا الذي ذکرنا من استحباب السژال والاستعاذة هو مذهب الشافعي 
وجماهير العلماء» رحمهم اللّه. 

وقال أبو حنيفة جَلقفه: لا يستحب ذلك» بل يكره في الصلاة. 


والضواب قول اهر اا 


( مسا (۷۷۲). 
0 الذي يبدو أن ذلك خاض بنافلة اللیل. وهذا قول او والشیخ الألبانی في ”تام النة» 
(ص ۰۱۸۵ رحمها الله. 
وتنظر المسألة في: «المحلى" مسألة »)590٠(‏ و«الغنی» مسألة (۰6۷۷ و”المجموع؟ (5/ 070 = 


2 آداب القراءة 0 


فصل (۱۳) 

وما يُعتنى به ویتأکد الأمر به: احترام القرآن من آمور قد یتساهل فیها 
بعض الغافلین القارئین مجتمعين. 

فن ذلك اجتناب الضحك واللغط"“ والحديث في خلال ا f e‏ 
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کلام یضطر إل ولیتئل أمر الله سبحانه وتعالى: 8 وَإِدَا قرت لمران 
اموا لك وا نما کم روت که [الأعراف: 4 ۳۰ 

ولیقتد با رواه ابن أي داود عن ابن عمر رم أنه كان |ذا قرأ القرآن لا 
یتک حتى یفرغ ما أراد أن يقرأه. 

رواه البخاري في صحيحه وقال: لم يتكلم حت يفرغ منه. 

ذكره في كتاب التفسیر" في قول الله تعالى: ناو حت 
کم که [البقرة:119]. 

ومن ذلك: العبث بالید وغیرها؛ فانه يناجي ربه سبحانه وتعالی؛ فلا يعبث 


ين ندیه 


ومن ذلك: النظر إلى ما يلهي ويبدد“ الذهن. 


= و”نيل الأوطار" (۳/ ص .)75١5‏ 
(۱) اللغط بفتح الغين المعجمة واسکانها لغتان: هو اختلاط الأصوات. ن 
قلت: اللغط: صوت وضجة لا يفهم معناها. كا في ”النهاية؟. 
(0) في ج: القرآن. © البخاري (5577). 
(ه) أي: يشتت ويفرق الذهن. 
وأنبه أيضًا أن من جملة آداب القراءة التي ين ينبغي أن يتصف بها القارئ: ألا يرفع رأسه عند = 


لو اباب‌الساس) 

وأقبح من هذا کله: النظر إلى من لا يجوز النظر إليه: کالامرد" وغیره؛ 
فإن النظر إلى الامرد الحسن من غير حاجة حرام» سواء كان بشهوة أو 
بغيرهاء سواء آمن الفتنة أم ۸ يأمنهاء هذا هو الذهب بیج المختار عند 
العلیاء» وقد ن على تحريمه الامام الشافعي ری » ومن لا يحصّى من العلماء 
رِإِكم. ودلیله قوله تعالى: ۶ قل میت بوا ین آتصرهم 6 [النور:۳۰]) 
ولأنه في معنی المرأةء بل ریا كان بعضهم أو کثیر منهم أحسن من کثیر من 
النساء» ويتمكن من أسباب الريبة فيه» ويتسهل من طرق الشرٌ في حقهء ما 
لا يتسهل في حق المرأة» فكان تحريمه أولى. 

وأقاويل السلف في التنفير منهم أكثر من أن تحصر. وقد سوم الأنتان؛ 
لكونهم مستقذرين شرعا. 

وأما النظر إليه في حال البيع والشراء والأخذ والعطاء والتطبيب والتعليم 
ونحوها من مواضع الحاجة» فجائز للضرورة» لكن يقتصر الناظر على قدر 
الحاجة. 

ولا يديم النظر من غير ضرورة» وکذا العلم نما يباح له النظر الذي يحتاج 


= القراءةء كا أخرج مسلم (۸۰۰) عن عبد الله بن مسعود ر قال: قال لي رسول الله كَل 
«أقرأ علي القرآن» قال: فقلت: يا رسول ال اقرأ عليك وعليك أنزل؟ قال: «اني أشتهي أن 
أسمعه من غيري ) فقرأت النساء حتى إذا بلغت: 9 کت ۷۱ يبنا من عل أمو هید 
وَجِمَنَا بك عل هتؤلكه ل 4] رفعت رأسي أو غمزني رجل إلى جنبي؛ فرفعت 
رأسي» فرأيت دموعه تسيل. 
وأصله في ”صحيح البخاري». 
)١(‏ الغلام الأمرد: الذي لم تنبت لحيته بعد. 
وأصل هذه الادة من اللاسة؛ فسمي الأمرد لملاسة وجهه. اه الراد من «تهذيب الأسماء 
واللغات » للنووي (۳/ ۱۳۷). 


.2 آداب القراءة 

إليه. ويحرم علیهم كلهم في کل الأحوال النظر بشهوة» ولا یختص هذا 
بالأمرد» بل يحرم على كل مكلف النظر بالشهوة إلى كل أحد رجلا كان أو 
امرأة» محرمًا كانت المرأة أو غيرهاء إلا الزوجة والمملوكة التي يملك الاستمتاع 
بهاء حتى قال أصحابنا: يحرم النظر بالشهوة إلى مارمه كبنته وأمه» واللّه أعام. 


وعلى الحاضرين مجلس القراءة إذا رأوا شيئًا من هذه المنكرات المذكورة 
وغيرها أن ينهوا عنه على حسب الامکان» بالید لن قدر » وباللسان لن عجز 
عن اليد وقدر على اللسان» والا فلينكر بقلبه» والله أعلم ٠‏ 


)١(‏ قرر الإمام النووي بأنه لا يجوز النظر إلى الأمرد الحسن إلا للحاجة. وآما بدون حاجة فجزم 
بأنه لا يجوز أمن الفتنة أو لم يأمن. 

وهاك تفصیلاا في هذه المسألة: 

-١‏ إن نظر إليه نظرة شهوة فهذا حرام بالاتفاق. 

۲- إن نظر إليه بغير شهوة لكنه لا يأمن على نفسه من ثوران شهوته» فهذا أيضًا حرام. 

وفيه وجهان في مذهب أحمد» أصحها وهو المحكي عن نص الشافعي: أنه لا يجوز. 

والثاني: يجوز؛ لأن الأصل عدم ثورانها؛ فلا يحرم بالشك؛ بل قد يكره. 

ذكر هذين الوجهين شيخ الإسلام كا في «جموع الفتاوی" )59١/5١(‏ ورجح الأول» وقال 
كا أن الراجح في مذهب الشافعي وأحمد أن النظر إلى وجه الأجنبية من غير حاجة لا یجوز» 
وان كانت الشهوة منتفية» لكن لأنه يخاف ثورائهاء وطذا حرمت الخلوة بالأجنبية؛ لأنها مظنة 
الفتنة. والأصل أن كل ما كان سببًا للفتنة» فإنه لا جوز؛ فان الذريعة إلى الفساد يجب 
سدها إذا لم يعارضها مصلحة راجحة. ولهذا كان النظر الذي يفضي إلى الفتنة محرمًا إلا إذا كان 
لصلحة راجحة» مثل: نظر الخاطب» والطبيب» وغيرها؛ فإنه يباح النظر للحاجة» لكن مع 
عدم الشهوة» وأما النظر لغير الحاجة إلى محل الفتنة فلا يجوز. اه. 

۳- إن نظر إليه بغير شهوة وهو آمن على نفسه من الفتنة به» فهذا جائز. وقد قال ابن 
القطان في كتابه «النظر في أحكام النظر بحاسة البصر (تحت رق۷۲): هذا لا خلاف فيه. أنه لا 
| عليه في هذا النظر الواقع منه في هذا الموطن. 

كذا نقل جَلَْه عدم الخلاف. والواقع إنما هو قول الجمهور. والصحيح عند الشافعية: أنه = 


لوا الببالسامس) 


فصل (۱) 
لا تجوز قراءة القرآن بالعجمیة» سواء أحسن العربية أم ۸ يحسنهاء سواء 
قي e‏ لوا هذا 
وقال أبويوسف ومحمد: يجوز ذلك لمن ۸ يحسن العربية» ولا يجوز لمن 
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= يرم النظر إليه. 
والصحيح قول الجمهور؛ لأنه لا يوجد ما ينع من النظر إليه» والحال هذا. وما ورد من 
الأحاديث في غض البصر عنه» فلا تصح. 
-٤‏ إن نظر إليه للحاجة كالبيع والشراء والتطبيب والتعليم» وليس هناك فتنة» فهذا جائز 
بالاتفاق. 
ولا ينبغي أن يكرر النظر إلى الأمرد لغير حاجة؛ صيانة لقلبه» ولأنه مدعاة للتهمة» بل 
قال شيخ الإسلام كما في «جموع الفتاوى؟ (۲۵۱/۲۱): من كرر النظر إلى الأمرد ونحوه أو 
أدامه» وقال: إني لا أنظر لشهوة: كدب في ذلك؛ فانه إذا لم يكن معه داع يحتاج معه إلى 
النظر» ۸ يكن النظر إلا لما يحصل في القلب من اللذة بذلك. اه. 
۷ «الإشراف على مذهب العلیء» (۲/رق السألة۳۹۷۰). 
0 لا شك أن قول الجمهور هو الصواب في هذه المسألة؛ لقوله تعالى: # فاا عَرَييَّا غَيَرَ ذى عوج 
هم نموه [ [الزمر:۰]۲۸ وقوله: 9 اک رلته يمنا ربا ملک عقوت چ [يوسف:؟]» وقوله: 
# اث الى بلمدوت یه مج وعدا لسا روك يت [انحل:۱۰۳]. 
وغير ذلك مما يدل على أن القرآن عربي؛ فلا يجوز قراءته بالعجمية» ولا کتابته باللغة 
الأعجمية» والله أعم. 


وتنظر المسألة في ”الحاوي“ (۲/ »)١55‏ و”المجموع“ (۰)۳۳۰/۳ و”اقتضاء الصراط الستقیم ات 


ارام و1 
فصل (۱۵) 

تجوز قراءة القرآن بالقراءات " السبع الجمع علیها. 

ولا تجوز بغیر السبع» ولا بالروایات الشاذة النقولة عن القراء السبعة. 
وسيأتي في الباب السابع -إن شاء الله تعای- بیان اتفاق الفقهاء عن استتابة 
من قرأ بالشواذ أو قراً بها. 

قال أصحابنا وغيرهم: لو قرأ بالشواذ في الصلاة بطلت صلاته إن كان عائّاء 
وان كان جاملا لم تبطل وم تحسب له تلك القراءة» وقد نقل الإمام آبو عمر 
ابن عبد البر الحافظ إجماع السلمین على أنه لا تجوز القراءة بالشاذء وآنه لا 
يصلي خلف من يقرأ ها" 

قال العلاء: من قرأ بالشاذ إن كان جاهلا به أو بتحريمه عرف ذلك فان 
عاد إليه أو كان عالا به عزر تعزيرًا بليغاء إلى أن ينتهي عن ذلك. ويجب على 


= (ص۰)۲۱۵ و”البرهان؟ للزركشي (۱/ ۰۳۱۵ و”الإتقان“ للسيوطي (۳۰/۱). 

(۱) أي: المنقولة عن الأئمة السبعة» وهم: عبد الله بن عامر الدمشقي» وعبد الله بن كثير المي» 
ونافع المدني» وأبو عمرو ابن العلاءی واسمه: زبان المازني» وحمزة بن حبيب الكوني» وعلي بن 
حمزة الكسائي» وعاص ابن أب النجود. 

ينظر: «البرهان؟ للزرکشي (۲۲/۱). 
فهذه يقال ها القراءات السبع. 
وما القراءات العشر فهي هذه القراءات» وقراءة أبي جعفر يزيد ابن القعقاع الخزوي» 
ویعقوب أبي محمد البصري» وخلف بن هشام. 
وقد نقل البغوي لته في مقدمة تفسيره (ص۳۱) اتفاق الأتمة على قراءة أبي جعفر يزيد بن 
القعقاع ویعقوب. 
(۲)ینظر نحو هذا في «الاستذکار» (۸/ 4۸-4۷ و«التمهید» (۲۹۳/۸). 


0 و ا 


كل متمكن من الانکار عليه ومنعه» الانکاژ"" والنغ. 


0 نقل السيوطي لته في ”الإتقان“ عن أبي الخير ابن الجزري أنه قال في أول كتابه «النشر: كل 
قراءة وافقت العربية ولو بوجه» ووافقت أحد المصاحف العثانية ولو احتالاء وصح سندهاء 
فهي القراءة الصحيحة التي لا يجوز ردها ولا يحل إنكارهاء بل هي من الأحرف السبعة التي 
نزل بها القرآن» ووجب على الناس قبولاء سواء كانت عن الأتمة السبعة أم عن العشرة آم 
عن غيرهم من الآثمة المقبولين. ومتی اختل ركن من هذه الأركان الثلاثة أطلق عليها ضعيفة أو 
شاذة أو باطلة» سواء كانت عن السبعة» أم عمن هو أكبر منهم» هذا هو الصحيح عند ام 
التحقيق من السلف والخلف. صرح بذلك الداني ومكي والهدوي وأبو شامة» وهو مذهب 
السلف الذي لا يعرف عن أحد منهم خلافه. اه. 

وهذا القول استحسنه السيوطي. 

ثم نقل عن ابن الجزري أنه قال: وقد شرط بعض التأخرین التواتر في هذا الرکن» ولم يكتف 
بصحة السند» وزع أن القرآن لا يثبت إلا بالتواتر» وأن ما جاء مجيء الآحاد ۸ يثبت به 
قرآن قال: وهذا ما لا خفی ما فيه؛ فإن التواتر إذا ثبت لا يحتاج فيه إلى الركنين الآخرين من 
الرسم وغيره؛ إذ ما ثبت من أحرف الخلاف متواترًا عن النبي 7 وجب قبوله» وقطع بكونه 
قرآئاء سواء وافق الرسم أم لا. وإذا شرطنا التواتر في كل حرف من حروف الخلاف» انتفى 
كثير من أحرف الخلاف الثابت عن السبعة. اه. 

واختار هذا القول الشوكاني مدت في ”نيل الأوطار“ تحت باب (الحجة في الصلاة بقراءة ابن 
مسعود وق وغيرهاء ومن أثنى على قراءته) حيث قال: إذا تقرر ذلك إجماع أتمة السلف 
والخلف على عدم تواتر كل حرف من حروف القراءات السبع. وعلى أنه لا فرق بينها وبين 
غيرهاء إذا وافق وجها عربيّاء وصح إسنادهء ووافق الرسم. ولو احتالا با نقلناه عن أتمّة 
القراء» تبين لك صحة القراءة في الصلاة بكل قراءة متصفة بتلك الصفة» سواء كانت من 
قراءة الصحابة المذكورين في احدیث» أو من قراءة غيرم. اه 

وقد ذكر ابن قدامة في ”المخني“ (ص17١١)‏ (ط/ دار عالم الكتب) عن أحمد روايتين في 
القراءة في الصلاة با يخرج عن مصحف عثان: كقراءة ابن مسعود وغيرهاء مما صحت به 
الروایف إحداها: لا تصح صلاته لذلك. والثانية تصح. واستدل لذلك ابن قدامةء بأن 
الصحابة كانوا يصلون بقراءتهم في عصر النبي يي وبعده. وكانت صلاتهم صحيحة بغيد 
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)١5( فصل‎ 


إذا ابتداً بقراءة أحد القراء فينبغي ألا يزال على القراءة بها ما دام الكلام 
مرتبطًا. فإذا انقضى ارتباطه» فله أن يقرأ بقراءة آخر من السبعة. والأولى دوامه 


= شك وقد صح أن الني َي قال: «من أحب أن يقرأ القرآن غضًا كا أنزل فليقرأ على قراءة 

ابن أم عبد»» وقد آمر النبي جي عمر وهشام بن حكيم حين اختلفا في قراءة القرآن» فقال: 
اقرءوا كا علمتم» وكان الصحابة رم قبل جمع عثان المصحف يقرءون بقراءات ۸ يثبتها في 
الصحف» ويصلون بها لا يرى أحد منهم ریم ذلك» ولا بطلان صلاتهم به. اه. 

وقال شيخ الاسلام کا في ”مجموع الفتاوی؟ (۳۹6/۱۳): 

آما القراءة الشاذة الخارجة عن رسم المصحف العثاني» مثل: قراءة ابن مسعود» وأبي الدرداء 
راھ : بو وای إ5 یکی © ولا لدا جل a‏ والذكر والأنفى #[الليل:١-"]‏ كا قد ثبت ذلك 
في "الصحیحین» ومثل قراءة عبد الله: ا فصيام ثلائة أيام متتابعات ۰46 فهذه إذا ثبتت عن 
بعض الصحابة» فهل يجوز أن يقرأ بها في الصلاة؟ على قولين للعلاء: هما روايتان مشهورتان 
عن الامام أحمدء وروايتان عن مالك. 

[حداهما: يجوز ذلك؛ لأن الصحابة والتابعين كانوا يقرءون بهذه الحروف في الصلاة. 

والثانية: لا يجوز ذلك. وهو قول أكثر العلاء؛ لأن هذه القراءات ۸ تثبت متواترة عن النبي 
ّيه وإن ثبتت فإنها منسوخة بالعرضة الآخرةء فإنه قد ثبت في الصحاح عن عائشة وابن 
عباس ري أن جبريل ا كان يعارض النبي َي بالقرآن في كل عام مرة» فلها كان العام 
الذي قبض فيه عارضه به مرتين» والعرضة الآخرة هي قراءة زيد بن ثابت وغيره» وهي التي أمر 
الخلفاء الراشدون أبو بكر وعمر وعثمان وعلي بكتابتها في المصاحف» وکتبها أبو بكر وعمر في 
خلافة أبي بكر في صحف مر زيد بن ثابت بكتابتهاء ثم آمر عثمان في خلافته بكتابتها في 
الصاحف وارساها إلى الأمصارء وجمع الناس عليها باتفاق من الصحابة» علع وغيره. اه. 

ومن هناء يتبين وجود الخلاف في مسألة القراءة بالشواذ في الصلاة وغيرهاء وأن أحمد 
ومالك لما روايتان في القراءة بالشواذ بالصلاة» فليس كا ادعى النووي الاتفاق» وابن عبد 
البر الإجماع» ولكن قول أكثر العلماء أنه لاتصح الصلاة بالقراءة الشاذة. 

وتنظر المسألة في: ”التحبير شرح التحرير في أصول الفقه" (۱۳۷۹/۶) للمرداوي. 


لو الباب‌الساض) 
على الأولى في هذا الجلس". 


فصل (۱۷) 

قال العلاء: الاختیار أن يقرأ عل ترتيب المصحف فيقراً الفاتحة ثم البقرة ثم 
آل عمران ثم ما بعدها على الترتیب» وسواء قرأ في الصلاة أو ؤ 
قال بعض أصحابنا: إذا قرأ في الركعة الأولى سورة ل فل أعودٌ يرت الاس ه 
يقرأ في الثانية بعد الفاتحة من البقرة. 

قال بعض أصحابنا: ويستحب إذا قرأ سورة أن يقرأ بعدها التي تليها 

ودليل هذا أن ترتيب الصحف إنما جعل هكذا لحكمة» فينبغي أن يحافظ 
عليها إلا ما ورد الشرع باستثنائه كصلاة الصبح يوم الجمعة" يقرأ في الأولى 
سورة 4# الَرَ»يه السجدة وفي الثانية: © هل أَقّ ڪل آلانتن که [الإنسان:1]» وصلاة 
العيد في الأولى 0 ت [ق:۱] وفی الثانية: % افر اساعَة که [لتمر:۱] وركعتي 
سنة 0 في الأولى: ج فل قل یام ها الکفروته [الکافرون:۱] وفی الثانية: 
7 فل هو له کد [الاخلاص:۱]» ورکعات الوتر في لاف 0 سح اس ريك 
151 ا وني الثانية: ص فل یانما )کرو که [الکافرون:۱]) وف 
الثالثة: # كل هو له کد [الإخلاص:١]‏ والعوّذتین۳۳ . 


ولو خالف الموالاة فقرأ سورة لا تلى الأولى أو خالف الترتيب فقرأ سورة ثم 


() انظر هذه المسألة في: ”مجموع الفتاوى" لشيخ الاسلام (505/17). 
(0) الجمعة: بضم الميم واسکانها وفتحها. قاله الفراء والواحدين 

© العوذتان: بکسر الواوس 

(۵) أدلة هذه السائل تأتي عند الصنف -إن شاء الله- تحت الباب الثامن. 
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وقد قرأ عمر بن الخطاب و الركعة el‏ من الصبح بالکهف » وفي 


ل . 1 
الثانبة موش ١‏ 


وقد كره جماعة مخالفة تريب المصحف. 


روى ابن أبي داود عن الحسن أنه كان یکره أن يُقراً القرآن إلى على تأليفه 
فى ١١‏ ۶ (۳(۲) 


وبإسناده الصحيح عن عبد الله بن مسعود ربع أنه قيل له: إن فلائا يقرا 
القرآن منکوسا فقال: ذلك منکوس القلب 0 


(۱) آثر عمر علقه البخاري ووصله ابن حجر في ”تغليق التعلیق» (۳۱۳/۲) من طریق جعفر 
0 الفريابي» عن قتيبة» عن حماد بن زيدء عن بديل» عن عبد الله بن شقيق قال: صلى بنا 
الأحنف بن قيس الغداة فقرأ في الركعة الأولى بالكهف وني الثانية بيونس» وزع أنه صلى 
خلف عمر بن الخطاب فقرأ في الأولى بالكهف وني الثانية بيونس. كذا یونس» والذي في 
التبيان: (يوسف) وذكر الحافظ في ”فتح الباري؟ تحت رق )۷۷١(‏ أنه وصله جعفر الفريابي في 
كتاب الصلاة له من طريق عبد الله بن شقيق قال: صلى بنا الأحنف... فذكره وقال في الثانية: 

(یونس) ول يشك قال: وزعم أنه صلى خلف عمر كذلك. 
ومن هذا الوجه آخرجه آبو نعيم في «الستخرج» اه وهذا آثر صحیح. وبدیل هو ابن ميسرة 

العقیلي. ثقة. 

(۲) في ط: عن الحسن أنه كان يكره خالفة ترتیب الصحف. 

6 آثر احسن آخرجه آبو عبید في ”غریب الحديث» (۲۲۰/۲) من طریق آشعث عن الحسن 
البصري وابن سيرين. وأشعث هو ابن سَوَّارٍ الكندي ضعيف» كا في "التقریب؟ ومن طریق 
أبي عبید آخرجه البيهقي في «شعب الایان» (۲۳۱۵/۲). 

() أثر عبد الله بن مسعود آخرجه ابن أبي شيبة في *الصنف» (۲۰۹/۷ وأبو عبید في ”غريب 
الحديث؟ (۲۲۰/۲) والبيهقي في «شعب الإيمان؟ (۲۳۱۳) بسند صحيح. قال آبو عبيد: = 


وآما قراءة السورة منکوسة" من آخرها إلى أولها فمنوع منعًا مؤكداء فانه 


(منكوسًا) يتأوله كثير من الناس أن يبدأ الرجل من آخر السورة فیقرآها إلى آوضا وهذا شيء ما 
آحسب أحدا يطيقه ولا كان هذا في زمن عبد الله ولا آعرفه» ولکن وجهه عندي أن يبدأ من 
آخر القرآن من العوذتین ثم يرتفع إلى البقرت» کنحو ما يتعلم الصبیان في الکتاب؛ لأن السنة 
خلاف مذا. اه. 

ولا مانع من عدم الترتیب بين السور في القراءة لا تقدم عن حذيفة قال: صلیت مع النبي 
ي الحديث» وفیه: أن النبي ب قرأ البقرة ‏ النساء ثم آل عمران. 

وبوب البخاري مه في صحیحه باب (۱۰7) من کتاب الأذان (باب الجمع بين السورتین 
في الركعة والقراءة بالخواتيم وسورة قبل سورة وبأول سورة. 

وذكر دليل سورة قبل سورة ما جاء عن عمر وقد ذكره المؤلف. وحديث أنس معلقّا: كان 
رجل من الأنصار يؤمهم في مسجد قباء» وكان كلا افتتح سورة يقرأ بها لهم في الصلاة مما يقرأ 
به افتتح بقل هو الله أحدء حتى يفرغ منهاء ثم يقرأ سورة أخرى معها. وكان يصنع ذلك في 
كل ركعة فكلمه أصحابه فقالوا: إنك تفتتح بهذه السورة ثم لا ترى أنها تجزئك حت تقرأ 
باخری. فإما أن تقرأ بهاه وإما أن تدعها وتقرأ بأخرى؟ فقال: ما آنا بتاركها إن أحببتم أن 
أؤمكم بذلك فعلت» وإن كرهتم ترکتک. وكانوا يرون أنه من أفضلهم» وكرهوا أن يؤمهم غيره 
فلا أتام النبي َو أخبروه الب فقال: «يا فلان» ما يمنعك أن تفعل ما يأمرك به أصحابك» 
وما يحملك على لزوم هذه السورة في كل رکعة؟!». فقال: إني أحبها. فقال: «حبك إياها 
أدخلك ال جنة». 

والحديث صحيح» آخرجه الترمذي والبزار والبيهقي انظر: «الفتح". 

وقد استدل الجمهور بحديث حذيفة» وما في معناه أن ترتيب سور القرآن اجتهادي وليس 

وهذا هو الصواب -إن شاء الّه-. وقد اختاره الشيخ الألباني اتفه : أن ترتيب سور القرآن 
من اجتهاد الأئمة کا في ”مختصر صحیح مس" (ص۱۹۲). 

وينظر ”الإتقان" للسيوطي /١(‏ ٤۱۹)ء‏ و”الانتصار للقرآن" لأبي بكر الباقلاني 2)5١1/١(‏ 
و”إكال المعلم؟ للقاضي (۰)۱۳۷/۳ و«شرح ابن الملقن لصحيح البخاري» الموسوم بالتوضيح 
لشرح الجاع الصحیح (۸۷ ۱۰۵). 
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يُذهب بعض ضروب الاعجاز» ویزیل حكمة ترتیب الایات. 


وقد روى ابن أبي داود عن ابراهیم النخعي الامام التابعي اجلیل» والامام 
مالك يد آنس انوا عرها ذلك» وآن عالگا كان پعیبه» ویقول: هذا عظیم ". 


وآما تعلیم الصبیان من آخر الصحف إلى آوله فحسن» ليس من هذا 
الباب ؛ فإن ذلك قراءة متفاضلة في أيام متعددة مع ما فيه من 3 تسهيا | حفظ 


علیهم والله أعم. 


فصل (۱۸) 

قراءة القرآن من المصحف أفضل من القراءة على ظهر القلب؛ لأن النظر 
في المصحف عبادة مطلوبة» فتجتمع القراءة والنظر. هكذا قاله القاضى حسين 
من أصحابناء والإمام أبو حامد الغزالي» وجماعات من السلف. 

ونقل الغزالي في «الاحیاء" أن كثيرين من الصحابة ره » كانوا يقرءون 

۲ ا 1 9 ۱ 

من المصحف » ویکرهون ان خرح يوم » و ف 2 الصحف. 

وروى ابن أبي داود القراءة ف المصحف عن كثيرين من السلف. وم أو فيه 
خلافا. 

ولو قیل: انه يختلف باختلاف الأشخاص فتختار القراءة في الصحف لمن 
استوی خشوعه وتدبره ف حالق القراءة من الصحف » وعن ظهر القلب. 

وتختار القراءة عن ظهر القلب لمن یکمل بذلك خشوعه وتدبره. ویزید على 
خشوعه وتدبره لو قرأ من المصحف» لكان هذا قو لا یس 1 ۱ 


6 / أجده » فالله أعلم. 8 )۲( ف 35 ج ولا ينظرون. E E‏ 
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فصل )١9(‏ 2 استحباب قراءة الجماعة مجتمعين وفضل 
القارتین من الجماعة والسامعين وبيان فضيلة من جمعهم 
عليها وخرضهم وندبهم إليها 
اعم أن قراءة الجاعة مجتمعين مستحبة بالدلائل الظاهرة» وأفعال السلف 
والخلف المتظاهرة. 


فقد صح عن الني 4 من رواية أبي هريرة وأبي سعيد الخدري انه 
قال: « ما مِنْ قوم يَذْكْرُونَ الله إلا حمث م الْمَلَائِكَةُ وَعَشِينْهُم الَحمَهُ وت 
of‏ 9 ر کا 1 ۰ 0 وم 
يهم السّكيتة درم الله فِيمَنْ عِنْدَه) . 


قال الترمذي: حديث حسن صحیح". 


8 ی م م 8 


وعن أب هريرة ره ۰ عن الني ي أنه قال: «ما اجْتَمَعَ قَوْمٌ في بل من 
۳ َه روغ 5 5 1 َع م مَك - مره 2 0 9 1 
00 ال تال یثلون ات و تعاى وَيَتَدَارَسُونَهُ یه إلا 5 علوم 
٠‏ وَعَشِيَنهُمْ ال وَحَمّتْهُمْ الْمَلَائِكَةٌ وَذَكَرَمٌ الله فِيمَن عِنْدَها. ٠‏ 


8 5 


رواه مسلم وأبوداود باسناد ججج على شرط البخاري ومسام 


() فإن استوی خشوعه وتدبره قرأ من الصحف أو عن ظهر قلب ولا دلیل على أن يختار أن 
يقرأ هذا الصحف» وإنما ورد ذلك عن بعض السلف» کابن مسعود. أنه قال: اديموا النظر في 
الصحف. آخرجه عبد الرزاق (۵۹۷۹) عن الثوري؛ عن عاصم بن بهدلة» عن زر بن حبيش» 
عن عبد الله بن مسعود... وهذا إسناد حسن. 
وانظر: ”مجموع فتاوى ابن باز“ له /۲٤(‏ 761). 
() أخرجه الترمذي (۰)۳۳۷۸ وأخرجه مس أيضًا (۲۷۰۰) عن أبي هريرة وأبي سعيد بسند واحد. 


۳0( آخرجه مسلم (225404) وأبو داود (۱۶6۵). 


وا 0*۷ 

وعن معاوية رل » أن رسول الله ی خرج على حلقة من آصحابه فقال: 

٠‏ ما یلشکم؟ فقالوا: جلسنا نذکر الله تعالى» وحمده» على ما هدانا 

للإسلام» ومن علینا به. فقال: « آتاني چنریل يل خرن أنَّ الله تال ییاه 
بكم المَلَائِكَةً) . 


رواه الترمذي والنساي؛ وقال الترمذي: حدیث حسن". 


- 


وروی الدارمي بإسناده عن ابن عباس رع قال: من استمع إلى آية من 
كناب أله ال كانت له تور : 


وروی ابن أي داود أن أبا الدرداء كد كان یدرس القرآن معه نفر» 


يقرءون جیعا" . 


وروی [ابن أبىي داود]“ فعل الدراسة جتمعین عن جاعات من أفاضل 
السلف اة وقضاه آتقدمین: 


۳ 


(۱) آخرجه الترمذي (۰)۳۳۷۹ والنسائي (۲6۹/۸) وأخرجه أيضًا مس (۲۷۰۱). 
وقوله: (يباهي بكر اللائکة) قال الشیخ ابن باز اتفه في تعلیقاته على «الوابل الصیب" 
(ص۹۹): آي: يعلى شأنهم عند الملائكة» ويرفع قدرم عند الملائكة بهذا الذکر. 
(0) الأثر أخرجه عبد الرزاق (۲۰۱۲/۳) ومن طريقه الدارعي» عن ابن جریج» عن عطاء. عن 
ابن عباس راقع . 
وهذا سند ضعیف؛ ابن جريج مدلس» وقد عنعن. 
(۲) آخرجه O‏ ال ال ا عن ...مير 
ره يدرس القرآن في جماعة من أصحابه. 
59 إسناد ضعیف؛ محمد بن يزيد وشيخه عمير مجهولا حال. 


(8) ساقطة من ط. وفيها: (فضل) بدلا من: (فعل). 


سس E‏ 
وعن حسان بن عطبة والاوزاعي ۲ ات قالا: أول من أحدث الدراسة ف 
مسجد دمشق: هشام بن !سماعیل» في قدمته على عبد الملك”. ۱ 


وأما ما روى ابن أبي داود عن الضحاك بن عبدالرهن بن عرزب 9 آنه 
أنكر هذه الدراسة وقال: ما رأيت ولا سعت! وقد أدركت أصحاب رسول الله 


ي. يعنى ما رأيت أحدا فعلها9. 


(۱) الأوزاعي: اسمه عبد الرحمن بن عمروء إمام الشام في عصره» منسوب إلى موضع بباب 
الفراديس من دمشق. يقال له: الأوزاع؛ وقيل إلى قبيلة» وقيل غير ذلك. ن 
() أخرجه ابن أبي داود علئن» كا في ”البداية والنهایة» (4۱۸۱/۹ من طريق موسی بن عامر 
الري: ثنا الوليدء قال: قال أبو عمرو الأوزاعي: عن حسان بن عطية» قال: الدراسة محدثة 
أحدنها هشام بن إسماعيل المخزوعي. في قدمة قدمها على عبد اللك» فحجبه عبد اللك» 
فجلسا بعد الصبح في مسجد دمشق. فسمع قراءة» فقال: ما هذا؟ فأخبر أن عبد الملك يقرأ 
في الخضراءء فقرأ هشام بن إسماعيل» فجعل عبد الملك يقرأ بقراءة هشام» فقرأ بقراءته مولى 
له» فاستحسن ذلك من يليه من أهل السجد. فقرءوا بقراءته. 
ومن طريق ابن أبي داود» أخرجه ابن عساكر في ”تاريخ دمشق؟ (۲۸۲/۲). 
وهذا إسناد ضعيف؛ الوليد هو: ابن مسل يدلس تدليس التسوية» وقد عنعن» وأما شيخ 
ابن أبي داود. فصدوق له آوهام. ۱ 
وآخرجه ابن عساکر (۲۸۳/۲) من طریق هشام بن عار» عن أيوب بن حسان؛ عن 
الأوزاعي» عن خالد بن دهقان» فذکره مختصراء بزيادة آخری فیه» وهشام بن عبار فيه ضعف. 
وني کلتا الطريقين يرويه الأوزاعي عن غیره» ولیس قولا له والّه أعام. 
فائدة: هشام بن إسماعيل المخزومي قال عنه الحافظ ابن كثير في ”البداية والنهایة» 
(۱۸۱/۹) كان نائبًا على المدينة النبوية وهو الذي ضرب سعيد بن المسيب لا امتنع من البيعة 
للوليد بن عبد الملك قبل أن يموت أبوه ثم عزله عنها الوليد وولى عليها عمر بن عبد العزيز. 
(۲) عرزب بعين مهملة مفتوحة» ثم راء ساكنة» ثم زاي مفتوحة ثم باء موحدة. ن 
(:) آثر الضحاك بن عرزب أخرجه ابن عساكر في ”تاريخ دمشق" (۲۸4/۲) من طريق عبد الله بن 
سلييان بن الأاشعث. أنبأنا عمر بن عثیان. آنبأنا الوليد» عن عبد الله بن العلای قال: سمعت -. 


سحت ۳ 
سورة 1 حى يختمرها؟ فأنكر ذلك 8 ا هکذا کان یصنع 


الناس» إنما كان يقرأ الرجل على الآخر یعرضه" . 


فهذا الانکار في عات لا علیه السلف واخلف» ولا یقتضیه الدلیل فهو 
متروك» والاعتماد على ما تقدم من استحبابهاء لکن للقراءة في حال الاجتماع 
شروط قد بيناهاء ينبغي أن يعتنى با واله أعام. 

وأما فضيلة من يجمعهم على القراءة» ففيها نصوص كثيرة. 

کقوله کل : « الدالٌ عل الْخَبرِ گماعله»” . 

وقوله ١ : ٤‏ لَآنْ هڍي الله بك رجلا حير لَكَ مِنْ خُر ام 


= الضحاك بن عبد الرهن بن عرزب... فذ کره. 
والولید هو ابن مسلم مدلس وقد عنعن» ولکنه قد صرح بالتحدیث عند ابن عساکر من 
وجه آخر؛ فالأثر صحیح. 
وعبد الله بن سلیمان هو ابن ابي داود. 
(۱) آثر مالك ذکره ابن الحاج في «المدخل" (۹۱/۱. 
(۲) آخرجه مسام (۱۸۹۳) عن أبي مسعود البدري. 
(۳) آخرجه البخاري (۲۹6۲) ومسلم (۲8۰7) من حديث سهل بن سعد الساعدي رلته 
وقد ذهب الجمهور إلى استحباب القراءة الجماعية؛ لعموم هذه الأدلة الذ کورة. 
وأنكره مالك والضحاك بن عرزب والطرطوشى في حوادث البدع. فانه قال (ص158١)‏ في 
سياق الرد على المجيز: الجواب أن هذه الآثار تقتضي جواز الاجتماع لقراءة القرآن» على معنى 
الدرس له والتعام والمذاكرة. وذلك يكون بأن يقرأ المتعام على العام. أو يقرأ العلم على المتعلمء 
أو يتساويا في العل؛ فيقرأ أحدها على الآخر على وجه والمدارسة» هكذا يكون التعليم 
والتعل دون القراءة معًا. اه 
وحكم العلامة الألباني في ”الثمر المستطاب؟ (۷۹۳/۲) على هذا الفعل بالبدعة؛ لأنه لم ينقل- 


را اليابالساصس] 
والحادیث فیه کثبرق وقد قال الّه تعال: واوا 3 7 

ره جور عط ۰ 7 

وا موی 4# [المائدة:؟]» ولا شك في عظم أجر الساعى 5 ذلك. 


فصل (۲۰) 2 الا دارة بالقراءة 


ويقرأ الآخر من حيث انتهی الأول ثم يقرأ الآخر. وهذا جائز حسن» وقد 
سئل مالك تفه فقال: لا بأس به“ 


فصل (۲۱) 2 رفع الصوت بالقراءة 
هذا فصل مهم ينبغي آن یعتیی به. 
اعم أنه جاءت أحاديث کثيرة في الصحیح وغیره» دالة على استحباب رفع 
الصوت بالقراءة» وجاءت آثار دالة على استحباب الاخفاء وخفصض الصوت. 
وسنذكر منها طرفًا يسيرا إشارة إلى أصلهاء إن شاء الله تعالى. 
قال أبوحامد الغزالي وغيره من العلاء: وطریق اجمع بين الأخبار والآثار 
المختلفة في هذا: أن الاسرار أبعد من الریاء؛ فهو أفضل“ في حق من يخاف 


- عنه عليه الصلاة والسلام» ولا عن أحد من الصحابة. 
وقال الشیخ ابن عئیمین ف ”شرح الأربعين النوویة؟ (ص۱ 4°( هذا أي القراءة بصوت 
واحد على سبیل سبیل التعلیم لا بأس به» كا يقرا العلم الآية» ثم یتبعه التعلمون بصوت واحد. 
ذإ نش اسيل اعد زا لأن ذلك لم يؤثر عن الصحابة ولا عن التابعين. 
وينظر: ”البيان والتحصیل؟ لابن رشد (۲۹۸/۱). 
() قول مالك مذكور في ”الحوادث والبدع» (ص”7١١)‏ للطرطوشي. 
0 اختلفت النسخ اختلاقًا يسيرًا في عبارة الغزالي » والمثبت من ج. وهو آقرب إلى نص الغزالي في "الا حياء". 


داب اترام 
ذلك» فان ۸ يخف الرياء فالجهر ورفع الصوت أفضل؛ لأن العمل فيه أكثرء 
ولأن فائدته تتعدی إلى غيره والنفع التعدي أفضل من اللازی ولانه بوقظ 
قلب القاری ويجمع هه إلى الفکر فيه» ویصرف سمعه إليه ویطرد النوم» ویزید 
في النشاط» ویوقظ غیره من ناتم أو غافل وینشطه. 

قالوا: ومها حضره شيء من هذه النیات» فالجهر أفضل. فان اجتمعت 
هذه الثیات» تضاعف الأجر. 

قال الغزالي جاه : وطذا قلنا: والقراءة في الصحف آفضل. فهذا حك المسألة. 

وآما ا فکثبرة» واا آشیر ال آطرافی من بعضها. 

ثبت في الصحیح عن أبي هريرة رت قال: سعت رسول الله کی یقول: 
«ما أَذْنَ الله لِسَّيْءِ ما أَذنَ لِنَيّ حَسَن الصَّوْتِء ين الْمُرْآنِء يَجْهَرٌ بو) . 

رواه البخاري ول : 


معنی (أذن) استمع. ENA E‏ جازم ی : 


03 3 3 ۳ سارت ۳ سس 1 2 
وعن اي موسی الا شعري نه ان رسول الله 6 قال له: ( اوتيت 


مزمارا مِنْ مَزَامِيرِ آل ذَاوْدَ) . 


(۱) البخاري (۰)۷۵44 ومسم (۷۹۲). 
() هذا التأویل باطل؛ لانه تأویل للصفة بلازمها. وهذا خالف للعقيدة الصحيحة» عقيدة أهل 
السنة والجاعة؛ فالحديث يدل على اثبات صفة الاستاع لله عز وجل إثبانًا بلیق بجلاله 
سبحانه. 
قال الشيخ ابن عثيمين لته في «شرح صحيح البخاري“ (۸) رتم (۷۵46): يعني: أن الله 
عز وجل لا يستمع إلى شيء» مثلها يستمع إلى نبي حسن الصوت يقرأ القرآن يجهر به. ثم ذكر 
جنه أنه ينبغي للانسان أن يحسن صوته بالقرآن؛ لأنه كلا حسن صوته كان الله إليه أسمع.اه. 


E EE E TG 

رواه البخاري ومسلم"» وني رواية مسلم: أن رسول الله بي قال: «لو 
ری ون اش سْتَمِعٌ لِقَرَاءَتِكَ لَْارِحَةَ ». 

وكا J‏ انا فو را حو میت ۱ 

وعن فضالة " بن عبيد رل قال: قال رسول الله كِ: «0 اشد أ5ئا” ال 
الرَجْلٍ الْحَسَنٍ الصّوْتٍ بان من صَاحِب این" إل یه 

رواه این مان 

وعن أبي موسى رل یا قال: قال رسول الله عل : إن لأغرة ف أَصْوَ 

ْقَةٍ الشعر ين ي باللّیل حي ا وَأَعْرِفُ تلهم ین | وان ۳1 
اير وا نْ كُنْتُ لَمْ أَرَ مارم حِين روا ٻاللَهارِ ». 

رواه 7 21 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۵۰۸ ومسام (۷۹۳). 
0 مسا (۷۹۳). 
© بريدة بن الحصيب بضم الحاء وفتح الصاد الهملتین. ن 
(5) فضالة: بفتح الفاء. ن 
() «لله أشد أذنًا» بفتح الهمزة والذال» أي: استهاعا. ن 
0) القينة: بفتح القاف» هي الغنية. ن 
(۷) ابن ماجه (۱۳۶) من طريق الوليد بن مسا عن الأوزاعي» عن ساعیل بن عبيد ال عن 
ميسرة مولى فضالة». عن فضالة بن عبيد. 
وتا اساد طعيقية: ۱ 
الوليد بن مسام كان شنيع التدليس» وقد عنعن» وقد صرح بالتحديث من شيخه الاوزاعي 
عند أحمد (۰)۳۷۸/۳۹ ول يصرح بالتحديث من شيخ شيخه» وميسرة مولى فضالة» مجهول. 
وانظر: ”تحقيق مسند آمد» (۳۷۲/۳۹) ومعناه تقدم في حديث أبي هريرة قبله.. 
) البخاري (57717)» ومسام (15949). 


اه نالا 
وعن البراء بن عازب رما قال: قال رسول الله يل: . (رَيْنُوا الْمَرْآنْ 
ب صُوَاتَكُمْ ). 
رواه والنسائي وغيرهما. 


القرآن فقال: و لمؤلاء! 00 9 إلى ۹ الله ل 0 

وی اثبات اهر أحاديث كثيرة. 

واا الآثار عن الصحابة والتابعين من أقوالهم وأفعالهم» فاکش من أن 
تخصرء وأشهر من أن تذكر. وهذا كله فيمن لا يخاف رياء ولا إعجابا ولا 
وها من القبائح ولا يؤذي جماعة بلبس صلاتهم » وتخليطها عليهم. 

وقد نقل عن جماعة من السلف اختيار الإإخفاء خوفهم عا ذكرناه. 


(۱) أخرجه آبو داود »)١578(‏ والنسائي (۱۸۰/۲) من طريق طلحة» عن عبد الرحمن بن 
عوسجة» عن البراء بن عازب. ۱ 
وهذا حديث صحيح. 
طلحة هو ابن مصرف اليامي. 
() في ط: وعن. 
() طوبى هم أي: خير هم کذا قاله أهل اللغة. ں 
() حديث علي ب بن أبي طالب آخرجه البزار» کا في «کشف الأستار؟ (۲۳۲/۳). 
وفيه آبو يعقوب إسحاق بن إبراهيم الثقفي (ضعيف). 
وأخرجه الطبراني في ”الأوسط“ (۷۳۰۸) ط دار الحرمين من طريق على بن يزيد الأكفاني» 
عن حفص الغاضري» عن عاصم بن کلیب» عن أبيه» عن علي. وا سان ضعيف جداء 
حفص هو ابن سليان متروك الحديث مع إمامته في القراءة» والأكفاني فيه لين» کا قال 
الحافظ. 


فعن الأعمش.”") قال: دخلت على إبراهيم وهو يقرأ في الصحف. فاستأذن 

عليه رجل فغطاه وقال: لا يرى هذا أني كنت أقرأ کل ساعة”. 

وعن أبي العالية " قال: كنت جالسًا مع أصحاب رسول الله ب ورضي 
عنهم» فقال رجل: قرأت الليلة كذاء فقالوا: هذا حظك منه 

ويستدل هؤلاء بحديث عقبة بن عامر رب قال: سعت رسول الله كل 
يقول: ١‏ الْجَاهِرُبِالْمُرْآنِ کالجاهر بالط وَالمیٌ بالفزآن كاير بِالصَّدَقّة). 


رواه أبو داود” والترمذي والنسانی. 


() الأعمش: سلییان بن مهران. ن 
(۲) آخرجه الفسوي ننه في "العرفة والتاریخ» (۲/ ٦٠٠)ء‏ ومن طريق الفسوي أخرجه البيهقي في 
«شعب الایان؟ (۰)۲۲۳۳ وآخرجه ابن ابي شيبة في «الصنف" في فضائل القرآن» باب: النظر 
في الصحف» وآبو نعيم في ”الحلية“ )٤(‏ ترجمة إبراهيم بن يزيد النخعي. وهو آثر صحیح. 
8 إن نان تال ا رُفيع» بضم الراء. ن 
0 آثر أبي العالية آخرجه آبو داود في "الزهد» (4۱۲) تحقيق ضیاء السلفي» وفیه: آبو جعفر 
ا ضعیف. 
فالأثر ضعيف بهذا السند. 
(0) حدیث عقبة آخرجه آبو داود (۰)۱۳۳۳ والترمذي (۲۹۱۹ والنسائي (۸۰/۰). 
والحديث حسن. 
وهذا ليس على اطلاقه؛ فقد وردت آدلة فیها 2 صدقة العلانی کقوله تعال: 
۶ زیت ینیفوت امور یی وَالتَعَارٍ ى وَعَكَانسَة ‏ [البقرة:74؟]2 وقوله: بإ ول 
صبرواً باه وَْهِ ریم م امو الوه وأنفقواً معا 0 س E‏ [الرعد:۲۲]. 
والجمهور من أهل العم على التفصيل في هذه المسألة: أن الاعلان بصدقة الفرض أفضل من 
الإخفاء. والسر بصدقة التطوع أفضل من الجهر بهاء ونقل الطبري وغيره الاجماع على ذلك. ول 
تصح دعوى الإجماع. 
وذهب يزيد بن أبي حبيب إلى أن إخفاء الصدقة أفضل مطلقا. والصحيخ: أن الأفضل هوب 


2 آداب القراءة 3 


قال الترمذي: معنى هذا الحديث: أن الذي يسر بقراءة القرآن آفضل من 
الذي يجهر بها؛ لأن صدقة السر أفضل عند أهل العلم من صدقة العلانية. 


قال: وإنما معنى هذا عند أهل العلم: لكي يأمن الرجل من العجب؛ لأن 


قلت: وكل هذا موافق لما تقدم تقريره 5 آول الفصل من التفصيل » وأنه 
إن خاف سبب الجهر شيئًا ما يُكرّه لم يجهرء وان لم يخف استحب له اجهر 
فإن كانت القراءة في جاعة جتممین تأکد ابات اهر لا قدمناه» ولا 


يحصل فيه من نفع غيرهم» واللّه أعام. 


= السر في الصدقة للأدلة التکاثرة في الحث على إخفاء الصدقةء كقوله تعالی: ‏ إن مد 

کت کنیا هر وین مما وما الشقرة مهو حب سم که [ابترد:۲۷۱]. 

ولحديث السبعة الذين یظلهم الله في ظله» وني آخره: « ورجل تصدق بصدقت فآخناها؛ 
حتى لا تعلم شاله ما تنفق ینه؛ متفق علیه. 

ولان |خفاء‌ها آدعی للاخلاص وصيانته من أن يشوبه شيء» ولکن إذا كان في اجهر ما 
مصلحة» بحيث تنبعث الممم وتقوى العزية إلى الصدقة› نهذا اقضل في هذا الحال؛ لقول النبي 
يد في الحديث الذي رواه مسام: « من سن في الإسلام سنة حسنة» كان له أجرها وأجر من 
عمل بهاء لا ينقص من أجورهم شيء) . 

وقد ذهب إلى ذلك الشيخ ابن عثيمين في «شرح صحيح البخاري» (4۷۳/۳). ويُنْظر المسألة 
في: «فتح الباري" للحافظ (۳) (ص ۳۰۳). 


)0 تقدم شيء عن القراءة الجاعية قبل فصلین. 


فصل (۲۲) 2 استحباب تحسين الصوت بالقرآن 

أجمع العلاء رم من السلف واخلف من الصحابة والتابعین ومن بعدم 
وافعاشم مشهورة نهاية الشهرة؛ فنحن مستغنون عن نقل شيء من أفرادهاء 
ودلائل هذا من حديث رسول الله ية مستفيضة عند الخاصة والعامق 
کحدیث: ( رَيُنُوا فان ِأَصْوَاتَكُم) . وحدیث: A‏ وتي هَذَا مزمارا». 
وحدیث: ( ما أَذِنَّ اللهُ...) »> وحديث: لله اشد أَذَنا...» > وقد تقدمت كلها في 
الفصل السابق. 

وتقدم في فضل الترتيل حديث عبدالله بن مغفل في ترجيع النبي كَل 
القراءة. 

وكحديث سعد بن أبي وقاص » وكحديث أبي لبان رام آن النی ده 
قال: ١‏ مَنْ لم يَتَعْنّ بالقرآن, فلس مِنَا . 


رواه آبوداو و باسنادین جیدین » وی اسناد سعد اختلاف لا يضر . 


١ 


)١(‏ السلف في اللغة: التقدمون» والمراد هنا: أوائل هذه الأمة. 
والخلف: بفتح اللام ويقال باسکانها لغتان» والفتح أفصح وأشهرء وهم: السابقون لمن 
قبلهم في الخير والعلم والفضل. 
«الجموع؟ (۳/ .)٤٤‏ 
() آبو لبابة الصحابي بضم اللام اسه بشيرء وقیل: رفاعة بن عبدالنذر.ن 
قلت: في المتن في بء ج: آمامة. وهو خطأ. 
(۲) حديث سعد بن أبي وقاص عند أبي داود .)۱٤۷١(‏ وحديث أبي لبابة عند أبي داود .)١51/1(‏ 
وقد اختلف في هذا الحديث على عدة آوجه وإليك ما قاله إمام الفن الدارقطني وتن في 


2 آداب القراءة ما 


قال جمهور العلیاء ": معنى لم يتغن لم يحسن صوته. 


= «العلل؟ (۳۸۸/۶: فقد سكل عنه فقال: حديث يرويه عبدالله بن أبي مليكة واختلف عنه؛ 
فرواه عمرو بن دينار وعبد الملك بن جريج وسعيد بن حسان الخزوي المكي وحسام بن مصك 
وعمر بن قيس والليث بن سعد عنه» عن ابن أبي نهيك (وهو عبيد الله)» عن سعد. 

واختلف عن الليث في ذكر سعد بن أبي وقاص. 

فأما الغرباء عن الليث فرووه عنه على الصواب. 

وأما أهل مصر فرووه وقالوا: عن سعيد بن أبي سعيد كان سعد 

ومنهم من قال: عن سعيد أو سعد. 

وقال قتيبة: عن اللیث عن رجل. ول يسم سعدا ولا غيره. 

ورواه أبو رافع إسماعيل بن رافع» عن ابن أبي مليكة» عن عبد الرحمن بن السائب. 

ورواه عبدالرحمن بن أبي بكر الليي» عن ابن أبي ملیکف عن عبد الله بن السائب» عن 
سعد بن أبي وقاص. 

ول يقل عن ابن أب نهيك. 

ورواه عبدالجبار بن الورد» عن ابن أبي مليكة» عن عبيد الله بن أبي يزيد قال: كنت آنا 
وعبدالّه بن السائب واقفين» فر بنا أبو لبابة» فأسنده عن أبي لبابة» عن الني 8-3 

و يذكر سعدا ووم فیه. اه الراد. ۱ 

فاحاصل من الاختلاف في حديث سعد بن أبي وقاص: أن الصواب فیه: ما رواه الليث 
ومن معهء عن ابن أبي مليكة» عن ابن أب نهيك» عن سعد. 

وأن حديث أب لبابة مُعل» وم فيه عبد الجبار بن الورد. 

وقد صحح حديث سعد بن أبي وقاص الوالد جَله في «الصحیح المسند ما ليس في 
الصحیحین». واللّه أعام. 

رز أخرج البخاري (۷۵۲۷) من طريق أبي عاصم: آخبرنا ابن جریج» أخبرنا ابن 
شهاب .عن أبي سلم عن آيي هريرة قال: قال رسول الله ّي «لیس منا من لم یتفن 
بالقرآن ۰۷ وا دیث انتقده الدارقطني في «التتبم» (ص ۱۲۷) وبين أن آبا عاصم وم فيه. 

وکذلك حك عليه بالوم فيه الحافظ الخطيب؛ كا في حاشية الوالد ملك على «التتبع*. 


(۱) وقول جمهور العلماء هو الصواب. ِ 


وحدیث البراء رش قال: سعت رسول الله كله قرأ في العشاء بالتین 
والزیتون؛ فا سمعت أحدًا آحسن صوئًا منه. 

رواه البخاري ومسل”". 

قال العلماء رمهم الله: فیستحب تحسين الصوت بالقراءة وترتيبهاء ما لم 
يخرج عن حد القراءة بالتمطيط» فان أفرط حتى زاد حرفا أو أخفاه فهو حرام. 

وأما القراءة بالألحان فقد قال الشافعي مالف في موضع: أكرهها. وقال في 
موضع: لا أكرهها. 

قال أصحابنا: ليست على قولين» بل فيه تفصيل: فإن أفرط في التمطيط 
فجاوز الحد فهو الذي كرههء وان لم يجاوز فهو الذي لم یکرهه". 


وقال قاضی القضاة" في كتابه «الحاوي»: القراءة بالألحان الموضوعة إن 


وقال وكيع وابن عبينة (يعني: يستغنى به). أخرجه أبو داود )١5589(‏ مع «عون العبود». 

(0) انظر مسألة القراءة بالألحان في: «زاد العاد» (۳-4۸4/۱٩4)؛‏ فانه مفید. 

(0 قد ورد النهي عن إطلاق ذلك» كما آخرج مسلم (۲۱6۳) عن أبي هريرة» عن الني مب قال: 
«إن اخنع اسم عند الله رجل يسمى ملك الأملاك»» وبوّب الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
النجدي لته في «كتاب التوحيد؟» باب: التسمى بقاضی القضاة ونحوه. 

قال الشيخ الفوزان له في «شرحه لكتاب التوحيد“: يعنى كل اسم فيه تعظيم شديد 
للمخلوق من الألقاب والأسماء التي فيها التعظيم الذي لا يليق إلا بالله سبحانه وتعالى» مثل: 
بعض الجبابرة أو المستكبرين. وكل هذا محرّم ومنهي عنه؛ لأنه مطلوب من المخلوق التواضع 
مع الله سبحانه وتعالی وتجنب ما فيه تزكية للنفس أو تعظيم للنفس؛ لأن هذا يحمل على 
الكبر والإعجاب وخروج الإنسان عن طوره» ووضعه الصحيح. 

وكل هذا يُخل بعقيدة التوحيد؛ لأن عقيدة التوحيد تدور على توحيد الله سبحانه وتعال ‏ 


TTS‏ انز 
أخرجت لفظ القرآن عن صيغته بإدخال حركات فیه. أو إخراج حركات منه 
أو قصر مدود. أو مد مقصورء أو تمطيط یخفی" به اللفظ» ويلتبس به المعنى» 
فهو حرام يفسق به القاری " ويأثم به المستمع؛ لأنه عدل به عن نهجه القوم 
إلى الاعوجاج» والّه تعالی يقول: ف فاا عَرَيّا غَيْرَ ذى عوج 4 [لزس۰]۲۸ قال: 
فإن لم يخرجه اللحن عن لفظه وقراءته على ترتيله كان مباحًا؛ لأنه زاد بألحانه 
في تحسينه هذا كلام أقضى القضاة. 

وهذا القسم الأول من القراءة بالألحان الحرمة مصيبة» ابتلي بها بعض 
العوام الجهلة» والطغام الغشمة" الذين يقرءون على الجنائز ٠"‏ وفي بعض 
المحافل. وهذه بدعة محرمة ظاهرة» يأثم كل مستمع فا كما قاله أقضى القضاة. 

ويأم كل قادر على إزالتها أو على النهي عنها إذا لم يفعل ذلك» وقد بذلت 
فيها بعض قدرتي وأرجو من فضل الله الكريم أن يوفق لازالتها من هو أهل 
لذلك وأن يجعله في عافية. 

قال الشافعي في ”مختصر الزنی"" رها الله: ويحسن صوته بأي وجه كان» 
قال: وأحب ما يقرأ حدرا وحزیتا. 


قال أهل اللغة: يقال: حدرت القراءة إذا أدرجتهاء ولم تمططها. ويقال: 


= وعلى تنزيه الله عن المشابهة والماثلة. فن تسمّى باسم لا يليق إلا بالله على وجه التعاظم» فهذا 
فيه تشبيه بأسماء الله سبحانه. اه الراد. 
( في ط: یخل. () یفسق إن تعمد. 
6 العَسّمّة: الظَلّمّة. ن 
© القراءة على الأموات بدعة؛ لقوله 9 : « من أحدث في آمرنا هذا ما ليس منه» فهو رد). 


(©) كلام الشافعي في ”مختصر المزني؟ (۳۱۱/۱). 


راتسا 


فللان يقرأ بالتحزین ؛ اذا آرق صوته. 
وقد روی ابن آي داود بإسناده عن أبي هرير 
۰ فحرَّنها شبه ٠‏ 


1 
مت 
3 


فصل (۲۳) .2 استحباب القراءة الطيبة من حسن الصوت 
اعلم أن جماعات من السلف كانوا يطلبون من أصحاب القراءة بالأصوات 
الحسنة أن يقرءوا وهم يستمعون. وهذا متفق على استحبابه. وهو عادة الأخيار 


(۱) أخرجه آبو بكر أحمد بن موسى بن العباس بن مجاهد في كتابه « السبعة في القراءات» )٥۷(‏ ط 
دار العارف فقال: حدثني عبد الله بن سلييان - يعني: ابن ابي داود 1 حدثنا أبو بشر قال: 
سمعت أبا جعفر يحكي لنا قراءة أبي هريرة... فذكره. وهذا أثر صحيح. 

أبو عبد الرحمن قتيبة بن مهران هو الأصبهاني المقرئ قال عنه تلميذه يونس بن حبيب كان 
من خيار الناس» وكان مقرئ أصبهان في زمانه. 

ترجمته في ”تاريخ الاسلام؟ للذهبي. والاثر مذكور في ترجمة الجاز من ”توضيح الشتبه؟ 
(4۰۰/۲) وفي ترجمة أبي هريرة من ”تاريخ الإسلام؟. 

وسليمان بن مسم الجاز ذكره ابن ناصر الدين في ”توضيح المشتبه“» والذهبي في ”تاريخ 
الإسلام؟. 

وكنيته أبو الربيع الزهري» مولام المدني. قال عنه ابن الجزري في "غاية النهاية في طبقات 
القراء» (۱۳۸/۱): مقرئ جليل ضابط. 

وآبو جعفر هو يزيد بن القعقاع. من الأئمة القرئین 

0) آخرجه آبو داود في آخر حدیث رق (۱6۷۱): حدثنا عبد الأعلى بن حاد» آخبرنا عبد الجبار 
ابن الورد قال: قلت لابن أي مليكة... فذكره. 

وهذا إسناد حسن. 


آداب القراءة ا 


والمتعبدين» وعباد الله الصالحين. 
وهو سنة ثابتة عن رسول الله بيا . 


فقد صح عن عبدالله بن مسعود راتكه قال: قال لي رسول الله ككله: (اقْرَأ 


ا سر 0 00 55 0 2 ٭ ۽ و 
ع ل فقلت: يا رسول اللّهء اقرأ عليك وعليك أنزل؟! قال: (إني اجب 


6 ور رو ر 


ان اسمعه مَنْ غَيْرِي ). نقرأت عليه سورة النساء» حى حلت إلى هذه الآية: 


0 مر مر 


© فک ادا جفتامن © ل َة هيد وجنتا بك عل هتولاء بیدا 4 
[النساء:41]» قال: « حَسبّك الآن). فالتفت إليه فاذا عیناه تذرفان". 


(Mm 


وروی الدارمي وغيره بأسانيدهم عن عمر بن الخطاب را أنه كان يقول 


4 5 3 ی 9 
اي موسی الاشعري روع : ذكرنا رينا. فيقرا E‏ 


حور 


(۱) يعنى الأنبیاء عليهم السلام» کا قال تعالى: ۷ ور ار بور ریا وَوْضِعَ الكنب ویای» 
لت وداه ه [الزمر:۰]0۹ وقال تعالی: # ووم مك EE‏ ال 
ین که [النحل:85]» کا في تفسیر الحافظ ابن كثير. 

(۲) قوله: عيناه تذرفان» أي: ينصَبُ دمعهماء وهو بفتح التاء المثناة من فوق» وكسر الراء. ن 

6 البخاري (۰)46۸۲ ومسلم (۸۰۰). وهذا الحديث فيه رد عل من يقول: (صدق الله العظيم) 
عقب القراءة. 

(5) آثر عمر آخرجه عبد الرزاق (۰)4۱۸۰ والدارمي (۰)۳۵۳7 وابن حبان كبا في «الوارد؟ (۷) 
رق (۰)۲۲۱6 والبيهقي (۰)۲۳۱/۱۰ وابن نصر في ”قيام الليل؟ (۰)۵۵ وآبو نعیم في 
«الحلية" (۱/ ص۲۳۲). 

وهو من طریق أبي سلمة عن عمر. وأفادني بعض الأخوة حفظه الله بأن آبا سلمة ۸ يلق 
ابن مسعود ولم يدرك عمرو بن العاص وأمثالما من الصحابة؛ بل قال ابن معين والبخاري: ۸ 
يسمع من أبيه شيئًا. ومعلوم لنا أن عبد الرحمن بن عوف مات بعد عمر رل بسنوات؛ ومن 
باب أولى أنه لم يدرك عمر. اه. ۳ 


الرالينة الباب‌الساس) 

والاثار في هذا كثيرة معروفة. وقد مات جاعات من الصالحين؛ سبب 
قراءة من سألوه القراءة "۰ والله آعم. ۱ 

وقد استحب بعض العلیاء أن يستفتح مجلس حدیث رسول الله بي ویختم 
بقراءة قارخ حسن الصوت ما تبسر من القرآن". 

ثم إنه ينبغي للقاری في هذه الواطن أن يقرأ ما يتعلق”" بالجلس ویناسبه 
وأن تكون قراءته في آيات الخوف والرجاء والمواعظ والتزهيد في الدنيا والترغيب 
في الآخرة» والتأهب فا وقِصّر الأمل» ومكارم الأخلاق. 


فصل (: ؟) 
ينبغي للقارئ إذا ابتدأ من وسط السورة أو وقف على غير آخرها أن يبتدئ 
من أول الكلام الرتبط بعضه ببعض» وأن يقف على انتهاء الكلام المرتبط» ولا 
يتقيد بالأعشار والأجزاء؛ فإنها قد تكون في وسط الكلام المرتبط. 
كالجزء الذي في قوله تعالى: # والمحَصکَت من له # [النناء:؛؟]» وف 
قوله تعالى: 9 وم ی نی # [یست:۰۳]» وفي قوله تعال: 4 نا کات جواب 
تیه 8# [النمل:557]» وف قوله تعال: , ومن من بقنت میک ل و ف و روا سوله. 4 [الاحزاب :۰۳۱ 


سوام 


وفي قوله تعال: ۵ وم أنزلنا عل ا من بعدوء من جنر 46 [یس:۲۸]) وف قو له 


= ول يسمع من أبي موسى الأشعري» قاله أبو حاتم. كا في ”المراسيل"؟ لولده (رقم 458). 
۰ () تقدم ما يتعلق بالصعق وا موت عند قراءة القرآن في فصل استحباب ترديد الآية للتدبر. 
(5) تحري قراءة القرآن قبل التحديث وختم الجلس به» ما عليه دلیل» وخير اهدي هدي الني جي . 
وقد كان ينكر هذا الوالد لته وكذلك أنكره الشيخ ابن عثيمين مه في ”شرح مقدمة 
الجموع" (ص ۱۲۷) وقال: هذا يحتاج إلى دليل؛ لأن قراءة القرآن عبادة. والعبادة تحتاج إلى دليل. 
( في ط: یلیق. 


(#افات الس ككس تزه 
تعالم: 05 برد عِلُْ لسَاعة #[نصلت:0؛]» وني قوله تعالى: وبا هم سا 
ما یلو ##[الجائية: ]ع وفي قوله تعالى: ال مما نطبم "یلسوت #[الحجر:/07]. 
وكذلك الأحزاب» كقوله تعالى: 1 الم ف أسَامٍ 
e‏ ' [البقرة:۲۰۲]» وقوله تعالى: قل ويك بح ل آل 


عمران:۱۵ ]. 

فكل هذا وشبهه ينبغي ألا يبدأ به ولا یوقف علیه؛ فانه متعلق با قبله. 
ولا تغتر بكثرة الفاعلین له من القراء الذین لا یراعون هذه الاداب» ولا 
يفكرون في المعاني. 

وامتثل ما روى الحام أبو عبد الله بإسناده عن السيد الجليل الفضيل بن 
عياض رانك قال: لا تستوحش طرق الحدى لقلة أهلهاء ولا تغتر بكثرة 
ات 


(۱ فا خطبکی أي : شأنم. 5 

0 الأيام العدودات» أي: التشریق الثلائة بعد یوم النحر. ن 

0 آورده الشاطبي له في «الاعتصام» (۱۱۲/۱) تحقیق سلیم الحلالي» بدون سند. 

وأخرجه ابن عساکر في «تبیین کذب المفتري؟ (ص۳۳۱) عن شيخه أب القاسم زاهر بن 

طاهر عن أبي بكر أحمد بن الحسين» وهو البيهقي» عن أبىي عبد الله محمد بن عبد الله الحافظ 
(يعني: الحام) سعت أبا إسحاق المزي: حدئنا أبو القاسم عبد الرحمن بن محمد بن الحسن 
الواعظ» حدثنا محمد ابن أبي حمزة الروزي» عن أحمد بن أيوب الطوعي» قال: قال الحسن بن 
زياد: كلمة سمعتها من الفضيل بن عياض... فذكره. أما عن حال الأثرء فأفادني أحد الأخوة 
حفظه الله أن الحسن بن زياد في هذه الطبقة يحتمل أن يكون اللؤلؤي» وقد كذبه ابن معين 
وغيره» ولكن لم أجد في ترجمة الفضيل أحدًا من تلامذته بهذا الاسمء كا في ”تهذيب الكال؟» 
وأعرف راويًا عن الفضيل يسمى الفضل بن زیاد» لا بأس به» من أصحاب أحمدء لكن يغلب 
على ظني أنه اللؤلؤي» والله أعم. - 


وهذا العنی قال العلیاء: قراءة سورة قصيرة بكاها أفضل من قراءة بعض 
سورة طويلة بقدر القصيرة "؛ فانه قد یخفی الارتباط على بعض الناس في بعض 


الأحوال. 


وقد روى ابن أب داود بإسناده عن عبدالّه بن أبي المذيل التابعي العروف 
قال: كانوا يكرهون أن يقرءوا بعض الآية» ويتركوا بعضها'”. 


فصل (۲۰) 2# أحوال تكره فيها القراءة 
اعم أن قراءة القرآن محبوبة على الإطلاق» إلا في أحوال مخصوصة جاء 
الشرع بالنهي عن القراءة فيها. 
وأنا أذكر ما حضرني الآن منها مختصرة» بحذف الأدلة؛ فإنها مشهورة: 
-١‏ فتكره القراءة في حال الركوع والسجود والتشهد» وغيرها من أحوال 


= وأحمد بن أيوب المطوعي» لم أجده بهذه النسبة» ولكن في ”ثقات ابن حبان؟ (4/۸): أحمد 
ابن أيوب السمرقندي قال عنه: مستقيم الحديث» فالله أعلم آهو هو أم لا؟ 
وحمد بن أبي حمزة لم يتبين لي. 
وأبو القاسم لم يتبين لي وفي طبقته عبد الرحمن بن محمد بن الحسن. فإن يكن هو؟ فقد قال 
ابن حبان عنه: كان يضع الحديث. 
وتلميذ البيهقي: زاهر بن طاهرء وهو شيخ ابن عساکر قال الذهبي: صحيح السماع» لكن كان 
يخل بالصلوات. فترك الرواية عنه غير واحد من الحفاظ تورعاء وكابر وتجاسر آخرون. اه. 
والجرح فيه هنا مؤثر» لكن أظن أن هذا الأثر في بعض تصانيف البيهقي» فحينئذ لا يضر 
هناء ولكن الأثر کا رأيت في ترجته من ۸ نقف له على ذكر. اه. 
)۱( في ط: قصير. 
۳ أخرجه آبو عبيد في ”فضائل القرآن“ (ص۰)۹ وسعید بن منصور (۰)۲۸6/۲ وابن أبي شيبة 
في ”المصنف". والبيهقي في «شعب الانمان» (۲ رق ۲۱۳) بسند صحيح. 


آداب القراءة “ما 


وتكره قراءة ما زاد على الفاتحة للأموم في الصلاة الجهرية إذا سمع قراءة 


الامام" 
وتکره حالة القعود"" في الا وفي حالة النعاس» وکذا إذا استعجم 
عليه القرآن“ 


00 ۳ المنع قوله صو : «ألا وأني هيت أن أقرأ القرآن راكعًا أو ساجداء فأما الركوع فعظموا 
فيه الرب» وأما السجود فاجتهدوا في الدعاء؛ فقمن أن يستجاب لک» آخرجه مسام (5917). 
وهذا النهي عام للبي ييي ولامته؛ إذ الأصل التأمي به وظاهر النهي التحريم. وجزم 
بالتحرم ابن حزم في «الحلی" )۳۹١(‏ والصنعاني في ”سبل السلام“ (۲/ ص۰)۲۰۸ والشوكاني 
في «النيل؟ (۳/ ص۰)۱۸1 والشیخ الألباني في تلخیص صفة الصلاة (ص۲۰) كا في تقريب 
علوم الألباني (ص 42775 والوالد رحمهم الله. وأكثر العلاء على النهي للكراهة. 
تنظر المسألة في: «الغنی» مسألة (۰)۱۹۹ و”شرح النووي؟ و”المجموع؟ (۳۷۲/۳)؛ 
و«توضیح الأحكام البسام؟ (۲/ ۰). 
() لقوله يَييّْ: «أتقرءون في صلاتم خلف الامام والامام يقرأ؟ فسکتوا فقاها ثلاث مرات» فقال 
قائل: انا لنفعل قال: «فلا تفعلوا؛ ليقرأ أحدك بفاتحة الکتاب في نفسه». 
والحديث صحیح عن أنس بن مالك عند أبي يعلى. 
وجاء عن غير أنس انظر: جامع الوالد جنه » تحت باب: وجوب قراءة فاتحة الكتاب. 
وهذا يدل على النهي عن الزيادة على قراءة الفاتحة في الصلاة الجهرية. 
© ودلیل النع: ما آخرجه البخاري (۳۳۷) عن أبي جهيم بن الحارث» قال: أقبل البي َة من 
نحو بثر جمل» فلقیه رجل» فسام علیه؛ فلم يزد عليه ات حتى أقبل على اجدار» فسح بوجهه 
ویدیه ‏ رَد عليه السلام. 
وأخرج آبوداود عن الهاجر بن قنفذء أنه آق البي بي وهو يبول» فسم عليه فلم يرد عليه 
حتى توضأء ثم اعتذر إليهء فقال: «إفي كرهت أن أذكر الله -تعالى ذكره- إلا على طهارة». 


4 قال النووي لته (فاستعجم)» آي: استغلق ول ينطق به لسانه؛ لغلبة النعاس. > 


وكذا حالة الخطبة لمن يسمعها. ولا تكره لمن لا يسمعهاء بل تستحب. هذا 
0"( 0000 4 
وجاء عن طاوس كراهتهاء وعن ابراهيم " عدم الکراهة. فیجوز أن يجمع 
بين کلامیها با قلناه» کا ذکره آصحابنا. 
ولا تکره القراءة في الطواف. هذا مذهبناء وبه قال أكثر العلاء» وحکاه 
ابن النذر عن عطاء ومجاهدء وابن البارك وأبي ثورء وأصحاب الرأي. 


وحکی" عن الحسن البصري وعروة بن الزبير ومالك كراهة القراءة في الطواف. 


= وقد روى مسلم )۷۸١(‏ عن عائشة راء أن البي ۶ َي قال: «إذا نعس أحدم في الصلاة 
فليرقد حتى يذهب عنه النوم؛؟ فان أحدم إذا صلى وهو ناعس» لعله يذهب يستغفر فيسب 
نفسه ). 
5 مله (۷۸۷) من حديث أ ة ريه عن رسول الله يلي «إذا قا 
وأخرج مسل لته من حدیت الي هريره نوت عن رسو وت ۶د! وام 
أحدم من الليل فاستعجم القرآن على لسانه» فلم يدر ما یقول فليضطجع ». 
() قال ابن المنذر في «الإشراف؟ (۱۰4/۲) رخص في القراءة إذا لم يسمع خطبة الإمام النخعي 
وسعيد بن جبير. اه. 
وقد ذهب علقمة وعطاء وسعيد بن جبير والنخعي والشافعي والثوري وأحمد وإسحاق إلى 
أنه إذا لم يسمع الخطبة؛ لبعده يقرأ. 
وذهب الزهري والأوزاعي ومالك وآبو حنيفة إلى أنه ينصت» ولا یتک بشي 
وقالت طائفة: من لا يسمع لا إنصات عليه» بل يباح له الكلام. وهو قول عروة بن الزبير» 
وطائفة من أصحاب الشافعى. 
یراجع: «فتح الباري؟ لابن رجب (/ 8 :). 
وذکر الحافظ في «فتح الباري» تحت رق )٩۳۶4(‏ عن الجمهور النع من جميع آنواع الکلام 
حال الخطبة في حق من یسمعها. وکذا اک في حق من لا يسمعها عند الأكثر. 
00 6 الحاء» أي: ابن المنذر؛ فقد نقل هذه 00 برمتها في کتابه E‏ « الإشراف على 


LT BEE سمس‎ 


وقد تقدم بیان الاختلاف في القراءة في الام » وفي الطریق» وفیمن في فه نجس . 


فصل (۲۱) 

ومن البدع المنكرة في القراءة ما يفعله جهلة المصلين بالناس في التراويح: 
من قراءة سورة الأنعام في الركعة الأخيرة في الليلة السابعة؛ معتقدين آنا 
مستحبة ؛ فيجمعون أمورا منكرة. 

منها: اعتقادها مستحبة. 

ومنها: إهام العوام ذلك. 

ومنها: تطويل الركعة الثانية على الأولى» وإنما السنة تطويل الأولى على الثانية". 

ومنها: التطويل على المأمومين. 

ومن البدع المشابهة لهذه: قراءة بعض جهلتهم في الصبح يوم الجمعة بسجدة 
غير سجدة 9 ال تنل که [السجدة:1-؟] قاصدًا ذلك! وإنما السنة قراءة: 
الم © تيل که في الركعة الأولى و هل أن [الإنسان:١]‏ في الثانية. 


فصل (۲۷) 2 مسائل غريبة تدعو الحاجة إليها 


منها: أنه إذا كان يقرأ فعرض له ريح: ينبغي أن يمسك عن القراءة حتى يتكامل 
خروجهاء ثم يعود إلى القراءة. كذا رواه ابن أبي داود وغيره عن عطاء". 


(۱) ليس على إطلاقه. انظر ما سيأتي -إن شاء الله-» في فصل أحكام نفيسة تتعلق بالقراءة في الصلاة. 
0) أثر عطاء أخرجه عبدالرزاق في «الصنف» (۳۶۱/۱)» وسعيد بن منصور في ”السنن؟ 
(؟/ ص۰)۳۵ والآجري في «أخلاق أهل القرآن» (ص54١)»‏ والبيهقي في ”شعب الإيمان"ت 


زل سس 
وهو آدب حسن . 
ومنها: أنه إذا تثاءب أمسك عن القراءة حتى ينقضي التثاؤب» ثم يقرأ قاله 


جا . 


ویدل عليه ما ثبت عن ابي سعید الخدري راش قال: قال رسول الله يله : 


رجوعنه 


31 ا ۳ 52 و ا 3 
( إذا تثاءت أَحَد م فَليُمْسِك بیو ڪل قمه؛ ان السَّيْطَانَ يَدْخْلَه رواه 


e‏ إذا قرأ قول الله عز وجل: © رقاب A)‏ لخر ای أل تالت 
َك :۲۰ء وال البو يد اه 
ای ٠‏ ۷ وَقَالوأ أت ا ولد که [مرم:۸۸] ونحو ذلك من 


الآيات» فينبغي أن يخفض بها صوته کذا كان إبراهيم النخعي ری یفعل". 


سس 


42 ألم و 


3 


= (۱۹6۲/9) من طريق سفيان بن عبينة» عن زرزر» عن عطاء بن أبي رباح. 
وزرز ثقة وثقه ابن معين ووقع مصحمًا عند الآجري. صوابه ما ذكرء والله عل. 
ولاف مین 
(۱) آثر مجاهد آخرجه سعید بن منصور (۲/ ص۳۶۲) ومن طريقه البيهقي في «شعب الایان» 
)5١7/0(‏ عن عبد الله بن البارك» عن عثان بن الأسود» عن حميد الاأعرج» عن مجاهد 
وهذا إسناد صحيح. 
وأخرجه سعيد بن منصور (ص”787) عن عبد الله بن المبارك» عن عبد العزيز بن أبي 
رواد» عن مجاهد. نحوه. 
(0) آخرجه مسلم بر (۲۹۹0). 
وقوله: « فان الشیطان یدخل» نومن به على ظاهره. 
۳0 أثر إبراهيم ا ذکره ابن الجزري في ”غاية. النهاية وطبقات القراء“ ترجمة إبراهيم (۲۸/۱) 
وقال: وهذا من أحسن آداب القراءة. 9 


arbi]‏ و10 

ومنها: ما رواه ابن أبي داود بإسناد ضعيف عن 00 أنه قيل له: إذا قرأ 

2 رمو ور ور علس 3 00 ر م 

الانسان: ‏ لن أله ومکپکته. شا ای سای ۲ 9 صَلوا 
هه وس ام[ جارد :0 يصلي على النبى کيا ؟ قال: نعو" 


ومنها: أنه يستحب أن يقول ما رواه أبو هريرة رل › عن الني ئي أنه 
قال: (مَنْ را # الین راون که [سن:۱] را ۾ یس اله بعك 


6 


کیب 4 [نن:] :بل وََنَا َل دَلِكَ ین الشَّامِدِينَ) . 


)۲( 
رواه ابو داود 


١ 3 


4 


والترمذي باسناد ضعیف» عن رجل آعرابي عن أبي 


= وذکره النووي في «الجموع» (۱۳9/۲) ط دار إحياء التراث العربي. 
(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في المصنف" (۳ رم 6 من طریق جابر عن عامر بلفظ قال: قلت 


مر رو ور هم ر مس 


له الرجل يمر بهذه الآية في الصلاة: # إن الله وملیکته, بصلون عل ع ی که [الاحزاب:01] 


وهذا اسناد ضعيف جدًا؛ جابر هو: الجعفى كذاب» وكان يؤمن بالرجعة» وأما عامر فهو: 
الشعبي عامر بن شراحيل. 


(0) آخرجه أبو داود (/841)» والترمذي (۳۳۶۷) وسنده ضعيف لإبهام الراوي عن أبي هريرة. 

والجزء الذي ذكره المؤلف أنه رواه ابن ابي داود قد أخرجه أبو داود نفسه في آخر حديث 
أي هريرة بسند واحد. وقد تعقبه الحافظ ابن حجر على ذلك في «نتائج الأفكار“ (4۱/۲) 
تحقيق حدي السلفي وقال: مقتضی کلامه أن الزيادة التعلقة به ومست که و لا قم که 
ليست عند أبي داود والترمذي من الوجه الذکور وإنما اقتصر على ما یتعلق بهل وان منه 
الترمذي» وكان الشيخ يحبى النووي راجع الترمذي فقط فظن أبا داود مثله. والعجب أن ابن 
أبي داود الذي نسب الزيادة إليه أخرجه عن شيخ والده. اه المراد. 

وأخرج أبو داود تحت باب: الدعاء في الصلاة والبيهقي (۳۱۰/۲) من طريق شعبة عن 
می بن ای عا ال" كان رجل يصلي فوق بیته. وکان إذا ق قرا: ل اش کلف بر ع أن 

خی َو که [القيامة: 4۰ ]» قال: سبحانك فبلى! فسألوه عن ذلك» فقال: سمعته من رسول الله يبو . 
وهذا إسناد رجاله ثقات. إلا أن موسی بن أبي عائشة ۸ يصرح بالسیاع من ذلك الرجل معت 


هريرة وه . 
قال الترمذي: وهذا الحديث إنما یروی بهذا الاسناد عن الأعرابي» عن أبي 


هريرة» ولا يسمى. 


وروی ابن أبي داود وغيره 7 هذا الحديث زيادة على رواية أبي داود 
والترمذي: «وَمَنْ قراً خر # لآ آئيم پور اتمه 8 الس کلف یر ع أن 
6 
مخ لوق (©) *[القيامة:..] فلیقل: یل [وآنا]” آنهد. 
ور 


دمر وون ا يل [ اس بالله . 


وعن ابن عباس واین" " الزبير وأبي موسى الأشعري ره أنهم كانوا إذا قرأ 
أحدم: 2 میج سم ریک ال 44 [الاعلى: ]٠‏ قال: سبحان ربي الأعلى ". 


ولا شك أن الصحابة كلهم عدول. ولكن لجريان هذا الاحتال يتوقف في الحم عليه 
بالصحة وال آعل. 
۳ زيادة من ط. ۳ سقطت ابن من طء وانظر التعلیق التالي. 
0 اثر ابن عباس آخرجه عبد الرزاق (۰)4۵۲/۲ وابن أبي شيبة (۰)۸۷۲۰/۳ والبيهقي في 
«لشعب؟ (۲/ ۰۲۱۰۰ والحافظ ابن حجر في «نتائج الأفكار؟ (4۸/۲) تحقيق حمدي السلفي. 
وهو أثر صحوج؟ وقد جاء عن ابن عباس مرفوعا عند آي داود رطمم والصواب وقفه على 
ابن عباس. 
وأثر ابن الزبير كذا عند المؤلف. وهو عند ابن أبي شيبة (۳/ 817754): حدثنا عبدة» عن 
هشامء قال: سمعت ابن الزبير يقرأ: ب # میج ام ری ال 46 [الاعل:۱] فقال: سبحان ربي 
الأعلى. 
وأخرجه: عن وکیع» عن هشام» يه. وهذا إسناد صجوح. وهشام هو. ابن عروة. وانظر: 


الزبير) بزيادة ابن. 


2 آداب القراءة CT)‏ 


لله الذي لم يتخذ ولدًا". 


= وأثر أبي موسی الأشعري آخرجه عبد الرزاق في «الصنف» (۲/ ص2»)401 وابن أبي شيبة 
كذلك في *الصنف» (۳/ ۸۷۲۱ و۸۷۲۲) من طریق عمير بن سعيد عن أب موسی. 
وفيه عند ابن أبي شيبة عن عمير بن سعيد قال: صليت مع أي موسى الجمعة...فذكره من 
أبي موسی وعمير ثقة فالأثر صحيح. 
وأخرجه أبو عبيد في «فضائل القرآن» (ص۸۲) وفيه الحجاج بن أرطاة ضعيف. 
() آثر عمر ر أخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف» (۸۷۳۰): حدئنا أبو أسامة عن الجريري عن 
أبي نضرة» عن عمر. 
وأبا أسامة وهو حماد بن أسامة روى عن شيخه الجريري سعيد بن إياس» ومعلوم اختلاط 
الجريري» ولكن حماد بن أسامة لم أجد أيضًا لأحد من أهل العم في أنه حمل عن الجريري قبل 
الاختلاط أو بعده» ولكن معلوم عند أهل العام أن من كان مختلطًا ثم وجد رواية بعض 
تلاميذه في الصحیح؛ فان ذلك التلميذ يكون من حمل عنه قبل الاختلاط. وحماد بن أسامة 
أخرج له مسام عن الجريري في صحيحه لذا ذكره العراقي في «التقیید والإيضاح» عفن من روى 
عنه قبل الاختلاط؛ لأن مسلا أخرج له هذا ما يفيده كلام العراقي في ”التقييد؟. 
وفيها يتعلق بسیاع أبي نضرة من عمر: ذكر الذهي وغيره أن روايته عن علي بن أبي طالب 
مرسلة» وليس في الأمهات الست منها شيء» ويضاف إلى هذا أن أبا حاتم الرازي قال عنه: لم 
يدرك ابن مسعود. ومن باب أولى أنه لم يدرك عمر؛ لا هو معلوم» أن موت ابن مسعود کان 
بعد موت عمر رِائّم. اه. وعليه فالاثر منقطع. 
وأبو نضرة هو المنذر بن مالك بن قطعة. 
(0) أثر ابن مسعود أخرجه ابن أي شيبة في «الصنف» (۳۷۰۳) ختصرا فقال: حدثنا محمد بن 
فضیل» عن العلاءء عن محمد بن الک عن أبي وائل قال: صلى ابن مسعود الفجر في 


2 ممه 


السفرء فقرأ بآخر بني إسرائيل: بل اند َه ی لز سد ا ي [الإسراء:١١1]»‏ ثم ركع. 


۱ 


وقد نص [بعض ٩]‏ أصحابنا على أنه ستحب أن يقال 5 الصلاة ما قدمناه 
في حديث أبي هريرة رل في السور الثلاث» وكذا يستحب أن يقال باقي ما 
ذكرناه» وما کان ف معناه» واللّه آعل. 


فصل (۲۸) بے قراءة القرآن يراد بها الكلام 

ذكر ابن أبي داود في هذا اختلاقًا. 

فروى عن إبراهيم النخعي مه أنه كان يكره أن يتأول القرآن بشيء 
يعرض من آمر الدنيا". 

وعن عمر بن الخطاب رل أنه قرأ في صلاة المغرب بکة: ول ورن 
ولو سین 4 ) ثم رفع صوته وقال: ف وهذا الد شمیت [التین:۳-۱] © 

وعن خگیم -بضم الحاء- ابن سعد: أن رج من الحَكمَة آقی علیا رن . 
وهو في صلاة الصبح. فقال: # لين اشرت لطن عمك 4# [الزمر:هة] فأجابه علي 


5 وهذا إسناد ضعیف؛ محمد بن الحم هو الأسدي» ترجمته في ”تهذيب ان بروايته عن 
أي وائل شقيق» ومحمد بن الحم جهول حال. 
وأما العلاء فهو ابن المسيبء كا في ترجمة محمد بن فضيل من ”تهذيب الکیال" وهو ثقة. 
() زيادة من ط. ۱ 
60 1 ثر إبراهيم آخرجه سعيد بن منصور (۰)۳۱۸/۲ وابن أبي شيبة (۱۳۷/۲) تحت ترجمة» باب: 
من كره أن یتناول القرآن عند الامر یعرض من آمر الدنیا. 
وأبو عبید في "فضائل القرآن؟ (ص۵۸). وهو آثر صحیح. 
(۳) لم أجد أثر عمر في الكتب السندة. 
ولكن ذكره القرطبي في تفسيره» وعزاه إلى ابن الأنباري» وذكره السيوطي في «الدر النثور"» 
وعزاه إلى ابن الانباري» وعبد بن حميد. فالله أعل. 
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۲ ۱ مع ع 0م ور م2 اماعط دي سح صم م 
رل وهو في الصلاء: ‏ فاصیر إن وه اہ حق ولا ستخفنك النن لا 


3 
يوقوت که [الروم: .]1 . 


قال أصحابنا: وإذا استأذن إنسان على المصلى فقال المصلي: 38 الا کر 
امین ڳج [الحجر: 7 4]. فإن أراد التلاوة أو التلاوة والإعلام» لم تبطل صلاته. 


وان آراد الإعلام» ولم يحضره نية» بطلت صلاته. 


(۱) أخرجه الشافعي في «الأم؟ )٩(‏ رق (۰)۲۲۰۷ والبيهقي (145/5) من طريق شريك» عن 

عمران بن ظبیان» عن حكيم بن سعد. 

وشريك هو: ابن عبد الله النخعي» وهو: وشيخه عمران ضعیفان؛ فالأثر ضعيف بهذا 
السند. 

أما عن أخذ کلیات من القرآن؛ للتخاطب بها بدون استرسال شعرا ونثرّاء فهذا لا بأس 
به» إذا لم يجعل بدلا من الكلام. 

قال الشيخ ابن عثيمين جات في «الشرح الممتع؟ (۱۳۲/۳): قال أهل العلم: يحرم جعل 
القرآن بدلا من الکلام» وأنا رأيت زمن الطلب قصة في «جواهر الأدب" عن امرأة لا تتكام 
إلا بالقرآن وتعجب الناس الذين يخاطبونها وقالوا ها: أربعون سنة لم. تتكام إلا بالقرآن؛ مخافة 
أن تزل فيغضب عليها الرحمن. 

نقول: هي زلت الآن فالقرآن لا يجعل بدلا من الکلام» لكن لا بأس أن يستشهد الانسان 
بالآية على قضية وقعت» كا يذكر عن الني دَق أنه كان يخطب فخرج الحسن والحسين 
یعژان بثياب لماء فنزل فأخذهاء وقال: «صدق الله: ل اک نونک وأوكذك 
َة 4 [التغابن:١٠]»‏ . 

فالاستشهاد بالآيات على الواقع إذا كانت مطابقة تمامًاء لا باس به. اه. 

وتنظر السألة في: ”الإتقان" للسيوطي »)۳٠٠-۳٤۷/۱(‏ و”مجموع فتاوی ابن باز“ 
(۲۵/ ۰0۳۸۳ و”أسئلة أبي رواحة الحديثية والشعریة» لشيخنا بحى حفظه الله (ص4۱). 


فصل (۲۹) 
: یم 5 9 إلى ¢ 5 لز ا 
إذا كان يقرا ماشيا مر على قوم يستحب أن يقطع القراءة ويسم علیهم» 


ثم يرجع إلى القراءة. ولو أعاد التعوذ كان حسئا" . 


ولو كان يقرأ جالسًا فر عليه غيره» فقد قال الامام أبو الحسن الواحدي: 


الأولى ترك السلام على القارئ لاشتغاله بالتلاوة قال: فان سام عليه إنسان کفاه 
الرد بالاشارةت قال: فان آراد الرد باللفظ رده ثم استأئف الاستعاذة وعاود 
التلاوة. 


(1) 


00 


(۳ 


وهذا الذي قاله ضعيف» والظاهر وجوب الرد باللفظ" » فقد قال أصحابنا: 


دلیل الاستحباب حدیث أبي هريرة ره ۰ عن النبي بي ۰« حق السلم على السلم خمس..» 
وفيه: « إذا لقيته فسام عليها ۰ ولحديث أبي هريرة عند مسال (۵8) قال: قال رسول الله يق : 
( لا تدخلون الجنة حتى تؤمنواء ولا تؤمنوا حتى تحابواء أولا أدلك على شيء إذا فعلتموه 
تحابیتم + أفشوا السلام بينك) . ْ 
إذا قطع القراءة قطع ترك يعيد الاستعاذة. وان قطعها لعذر عازمًا على العودء كفاه التعوذ 
الأول» مالم يطل الفصل. 

ينظر ”البرهان" للزركشي (۳۱۲/۱). 
لقوله تعالى: # وَإِدًا خیم َة ا باخ متا أو روما که [النساء:۸1]. 

وآما الرد بالإشارة فهو في حق المصلي إذا سم عليه يرد إشارة لا نطقا. وقد جاء عند النساقي 
وأحمد من طريق قباث بن رزين قال: سمعت علي بن رباح» عن عقبة بن عامر قال: كنا 
جلوسًا في السجد نقرأ القرآن فدخل رسول الله يي فسم عليناء فرددنا عليه السلام... 
الحديث. قال الشيخ الألباني مه في حاشية ”أصل صفة صلاة» البي چ (۵۷۸/۲): هذا 
سند صحيح. قال ابن كثير: فيه دلالة على السلام على القارئ. 

قال العلامة الألباني لته وأسكنه الجنان: وهذه فائدة عزيزة» قلا توجد في حديث» وفيه: 
رد على من منع السلام على القارئ من علائنا. اه المراد. 
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إذا سم الداخل يوم الجمعة في حال الخطبة وقلنا: الانصات سنة» وجب رد 
السلام على أصح'" الوجهین". فإذا قالوا هذا في حال الخطبة مع الاختلاف في 
وجوب الانصات وتحريم الکلام» ففي حال القراءة التي لا يحرم الكلام فيها 
بالإجماع أولى» مع أن رد السلام واجب" في الجملة» والله أعام. 

وأما إذا عطس في حال القراءة فإنه يستحب أن يقول: امد لله» وكذا لو 
كان في الصلاة” . 


(۱) في ب: أحد. 

() الصحيح أنه لا يرد السلام حال خطبة الجمعة؛ لحديث أبي هريرة عند البخاري (2)974 
ومسل: الله يد قال: «إذا قلت لصاحبك: آنصت. والإمام یخطب. فقد لغوت)» 
فاعتبر يدي من اللغو الأمر بالعروف والنهي عن النکر حال خطبة الجمعة. وهذا ترجیح 
العلامة ۳ في «حاشیته على سبل السلام" فانه ذکر في تعليقه على حديث «فقد لغوت»› 
أنه صريح في أن الشارع اعتبر الامر بالعروف في حالة الخطبة لغوّاء مع کونه في الأصل واجبًا 
وما ذلك إلا لأنه يصرف عا هو أم» وهو الانصات؛ فوجب أن يكون جواب التحية والصلاة 
على النبي ي مثل الأمر بالمعروف في الحكم حالة الخطبة؛ بجامع الاشتراك في أصل الحم 
والعلة. اه. 

(۲) رد السلام واجب كفائي عند 0 إذا قام به e‏ سقط عن الآخرين لا آخرجه أبو 
داود (۵۲۱۰) وغيره عن علي ,إلى » عن النبي ی يجزئ عن الجاعة إذا مروا أن يسم 
أحدم» ویجزی عن الجاعة أن يرد ا ا حسن بشواهده. 

انظر: ”الصحيحة" للشيخ الألباني (۷۷۸). 

() إذا عطس المصلي في الصلاق ذهب جمهور العلاء مالك والشافعي وأحمد إلى أنه يحمد الله في 
الصلا إلا 3 مالكا والشافعي يقولان محمد الله سراء وعند أحمد جهراء ودليلهم: حديث 
معاوية بن الحم السلمي ر عند أبي داود رم (9471 مع ”عون العبود؟): أنه عطس رجل؛ 
فحمد اللّه. 

وهذا من طريق فليح بن سليان. وهو ضعيف» وعليه فلفظة: (فحمد الله) لفظة منكرة؛ - 


لا الباباسادس ) 
- ولو عطس غيره وهو يقرأ في غير الصلاة وقال: امد لله» بستحب للقاری 


أن يشمته” 0 تخا ا 


ولو سمع المؤذن قطع القراءة» وأجابه بمتابعته في ألفاظ الأذان والإقامة» ثم 
يعود إلى قراءته. وهذا متفق عليه عند أصحابنا. 


.)۵۳۷( لخالفته لغيره من الثقات؛ .فى عدم ذکرها» والمديك اصله يمسم بدونا‎  - 
وجاء من حدیث رفاعة بن رافع قال: صلیت خلف رسول الله َي فعطست فقلت: امد‎ 
تا با يد قال: «من تکام في‎ ۱ ۱ 
الصلاة؟ » فلم يتكلم أحدء ثم قاها الثانية» فلم يتكلم أحدء ثم قاها الثالثة» فقال رفاعة: آنا يا‎ 
.) رسول الّه. فقال: ا نفسي بیده. لقد ابتدرها بضع وئلائون ملكاء آم يصعد بها؟!‎ 
آخرجه آبو داود (۰)۷۷۳ والترمذي (4۰6) وغیرها. وبّب عليه الجد ابن تيمية ماله في‎ 
«النتقی» (۳۵۲/۳) مع «النیل" باب: حمد الله في الصلاة لعطاس أو حدوث نعمة. والحديث‎ 
إسناده ضعیف؛ فيه رفاعة بن يحى بن عبد الله بن رفاعة» جهول حال. وأصله في «صحیح‎ 
.» البخاري؟ (۷۹۹) بدون ذكر «فعطست‎ 
وجاء من حدیث عامر بن ربيعة» عند أبي داود (٤۷۷)ء وفیه شريك بن عبد الله النخعي‎ 
ضعیف وقد .كان الوالد یقول: يحمد الله هرفن في صلاته» ثم تراجع عن ذلك وضعّف‎ 
الأحاديث الواردة في ذلك والله أعم.‎ 
تشميت العاطس هو بالشين وبالسين. ن‎ )۱( 
يجب تشميت العاطس على من سمعه؛ لقوله يَيدِدِ «فإذا عطس أحدك وحمد اف كان حقّا على‎ )( 
` . كل من سعه أن يشمته ». أخرجه البخاري (1۲۲۳) من حديث أبي هريرة يكم‎ 
.) وللأمر في قوله: «وليقل له أخوه أو صاحبه يرحمك الله‎ 
وهذا قول ابن مزين من الالكية» وقال به جمهور أهل الظاهر» وقواه ابن القيم في ”تهذيب‎ 
السنن" (۲۵۸/۱۳) مع ”عون العبود؟.‎ 
وذهب جمهور الحنفية والمالكية والحنابلة إلى أنه فرض كفاية.‎ 
وذهبت الشافعية إلى أنه منتحب ويجزئ عن الواحد الجاعة.‎ 
تنظر المسألة في: «فتح الباري» تحت رق (2)5777 و «شرح النووي لصحيح مسام » تحت رق‎ 
` ۸۷( و«كشف اللثام شرح عمدة الأحكام » للسفاريني‎ .)۲۹۹۱( 


لهي 6ىاماا 

وأما إذا طلبت منه حاجة في حال القراءة» وأمكنه جواب السائل بالاشارة 
المفهمة» وعم أنه لا ينكسر قلبه» ولا يحصل له شيء من الأذى للأنس الذي 
بينها ونحوه» فالأولى أن يجيبه بالإشارة» ولا يقطع القراءة فان قطعها جازء 
والله آعل. 


فصل (۳۰) 
صيانة أو له حرمة بولاية أو ولادة أو غیرها فلا بأس بالقيام له على سبيل 


وقد ثبت القيام للإكرام من فعل رسول الله بي وفعل أصحابه ره 
بحضرته وبآمره» ومن فعل التابعين» ومن بعدهم من العلماء والصالحين. وقد 
جمعت جزءًا في القيام» وذكرت فيه الأحاديث والآثار الواردة باستحبابه والنهي 
عنه» وبينت فيه ضعف الضعيف منها» وصحة الصحيح › والجواب عا يتوثم 
منه النهي» ول ا نهي» وأوضحت ذلك كله -بحمد الله تعالى-» فن تشكك في 
شيء من أحاديثه فليطالعه؛ يد ما پزول به شکه» إن شاء اله تال . 


(۱) هذه المسألة التي تطرق ها الإمام النووي من أهم مسائل وفصول هذا الكتاب» فإنه قد تفشی 
وانتشر في أوساطنا القيام» وربا إذا لم يقم له اعتبره محتقرا له» ومقصرًا في حقه. 
وقد كان يبي یکره القيام له کا أخرج أحمد من حديث انس رتیه قال: ما كان أحد من 
الناس أحب إليهم شخصا من رسول الله جي كانوا إذا رأوه لا يقوم له أحد منهم؛ لا 
يعلمون من كراهيته لذلك. 
وهناك صور لا بأس فيها بالقيام للغير على وجه الإكرام» لا على سبيل. التعظيم» منها: 
٠‏ القيام للقادم من السفرء كا قال النبي جر في سعد بن معاذ: «قوموا إلى 9 
ومنها: القيام للزائر والضیف؛ فقد كان النبي جي إذا جاءت إليه فاطمةء قام وقبلها - 


ا 
فصل (۳۱) 2 أحكام نفيسة تتعلق بالقراءة 2 الصلاة 
أبالغ 2 اختصارها فإنها مشهورة 2 كتب الفقه 

منها: أنها تجب القراءة في الصلاة المفروضةء بإجماع العلماء. 


ثم قال مالك والشافعي وأحمد رحمهم الله وجماهير العلیاء: تتعين قراءة 


15 في كل ركعة" . 


وقال أبوحنيفة وجماعة: لا تتعين الفاتحة أبدّاء ولا مجب القراءة في الركعتين 
الأخريين. 

والصواب الأول؛ فقد اهرت عليه الأدلة من السنة» أويكفي من ذلك 
قوله ية في الحديث الصحيح: ( لا نی صَلَاةٌ لا ثرا فیها بأ الفران۳ . 


= واجلستها مكانه» وإذا جاء إليهاء قامت وقبلتهء وأجلسته مكانها. 
ومنها: القيام لمن تجددت له نعمة» كما قام طلحة بن عبيد الله لكعب بن مالك» لا تيب عليه. 
والحديث بتيامه في الصحيحين عن كعب بن مالك. 
وأما إذا خشي عليه الفتنة من الغرور والاعجاب فهذا لا يقام له سدًا للذرائع» كبا قال 
تعالى: ¥ وَتَمَاوَوأْ عَلَ لیر وال44 [المائدة:؟]. 
أو كان يحب أن يقام لهء فهذا لا يقام له» لحديث معاوية عند أبي داود» عن البي يد : 
( من أحب أن يتمثل له الرجال قيامّاء فليتبوأ مقعده من النارا . 
وتنظر المسألة في: «الدخل" لابن الحاج (١/۸١٠)ء‏ و”جزء القیام؟ للنووي» و”مجموع فتاوى 
ابن تيمية“ (۰)۳۷/۱ وابن باز /٤(‏ ١۳۹)ء‏ و”الصحيحة؟ .)١155/1١(‏ 
0 أي: للامام والنفرد» وسيأتي تصريح المؤلف به بعد. 
0 أخرجه بلفظ:١‏ لا تجزئ) . الدارقطنى. 
وأخرجه بلفظ: « لا صلاة 1 يقرأ بفاتحة الکتابه البخاري (۰6۷۵7 وس (۳۹۵). 
وهو باللفظين عن عبادة بن الصامت رت . 
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وأجمعوا على استحباب قراءة السورة بعد الفاتحة في رکعتي الصبح» 
والأولین من باقي الصلوات. 

واختلفوا في استحباها في الثالثة والرابعة. 

وللشافعي لئ فیها قولان: ابجدید" : آنها تستحب» والقدم: آنها لا تستحب. 
قال آصحابنا: وإذا قلنا: ها تستحب. فلا خلاف أنه بستحب أن تکون أقل 
من القراءة في الأوليين؟ قالوا: وتکون القراءة في الثالثة والرابعة سوا . 

وهل يطول الأولى على الثانیة؟ 

فيه وجهان: أصحها عند جمهور أصحابنا أنه لا يطول. 

والثانی: وهو الصحيح عند المحققين أنه يطول. وهو المختار. 

للحديث الصحيح: أن رسول الله ی كان يطول في الأولى ما لا يطول في الثانية ۳ . 


(۱) القول الجديد بمصر والقول القديم بالعراق. 

(۲) ودليل من قال باستحباب قراءة شيء من القرآن بعد الفاتحة في الركعتين الأخريين حديث أبي 
سعيد الخدري رل » الذي رواه مسلم (4۵۲) قال: كنا نحزر قيام رسول الله ليل في الظهر 
والعصرء فحزرنا قيامه في الركعتين الأوليين من الظهر قدر قراءة مل الم یل که السجدة» 
وحزرنا قيامه في الأخريين قدر النصف من ذلك» وحزرنا قيامه في الركعتين الأوليين من العصر 
على قدر قيامه في الآخريين من الظهرء وني الآخريين من العصر على النصف من ذلك. 

وقد ذهب الجمهور إلى أن ذلك غير مستحب. وهذا هو الصواب؛ لحديث أبي قتادة را 
التفق عليه: ويقرأ في الأخريين بفاتحة الكتاب وحديث أبي سعيد ليس بصريح في الزيادة على 
الفاتحة في الأخرین» والله أعم. ۱ 

وتنظر المسألة في: ”المغني؟ مسألة (۰۸۰۱ و«المجموع» (۰)۳4۱/۳ و”فتح الباري؟ :لابن 
رجب .)٤۷1/٤(‏ 


(۳) يشير جاه إلى حديث أبي قتادة. وقد أخرجه البخاري (۰)۷9۹ ومسام (40۱). 


1 


راتسا 


وفائدته أن يدرك التأخر الركعة الأولى» والله أعام. 

قال الشافعي لتن. : وإذا أدرك المسبوق مع الإمام الركعتين الأخريين من 
الظهر أو غيرهاء ثم قام إلى الإتيان با بقي» استحب له أن يقرأ السورة. 

قال الجماهير من أصحابنا: هذا على القولين. 

وقال بعضهم: هذا على قوله: يقرأ السورة في الأخريين» أما على الآخر فلا. 

والصواب الأول؛ لثلا تخلو صلاته من سورة» والّه أعل" . 

هذا حك الإمام والمنفرد. 


۳ وقد اختلفوا في هذه المسألة على أقوال: 

منهم من ذهب إلى تطویل الركعة الأولى على الآخرة. وهذا قول الثوري وأحمد واسحاق 
وحمد بن الحسن» وطائفة من أصحاب الشافعي» وروي عن عمرء كا في "فتح الباري" لابن 
رجب (۰4۱۸/4 وإليه ذهب ابن حزم في «الحلی" مسألة (46۷). وقال مالك والشافعي: 
يسوى بين الرکعتین الأوليين في جميع الصلوات؛ لقول سعد: ‏ (آرکد في الأوليين). وذهب 
أبوحنيفة إلى أنه لا يطيل سوى الركعة الأولى من الفجر؛ لأنه وقت غفلة ونوم» ويسوي بين 
الركعات في سائر الصلوات. 

ينظر: «الجموع» (۰)۳8۱/۳ و«المغني؟" فصل (2)45» و”فتح الباري؟ لابن رجب 
(519/5)» و”سبل السلام؟ تحت رتم (۲۷۱) تحقيق حلاق. 

(0 الذي يبدو أنه لا يقرأ؛ لأن المصلي کا هو معلوم يبدأ بأول صلاته مع الامام دون آخرها فعلى 
هذا: آخر الصلاة التى صلاها منفردًا يصليها بدون زيادة على الفاتحة» كا يفعل غير السبوق» 
والله أعلم. ۱ ش 

وقد ذهب إلى أنه لا يقرأ الا أم القرآن فقط اسحاق والزنی. وذهب الجمهور إلى أن ما 
أدرك مع الإمام هو أول صلاته» الا أنه يقضي مثل الذي فاته من قراءة السورة» مع أم القرآن 
في الرباعية. انظر: ”نيل الأوطار“ (88/5) أبواب صلاة الجاعةء» باب: السعي إلى المسجد 
بالسكينة. 


2 آداب القراءة اد 


السورة وإن كانت جهرية فإن كان يسمع قراءة الإإمام كره له قراءة السورة. 

وفي جوب الفاتحة قولان آصحها: تجب والثاني لا تجب وان كان لا يسمع 
القراءة» فالصحيح وجوب الفانحة واستحباب السورة» وقيل: له تچب الفانحة. 
وقيل: تجب ولا تستحب السورة والله أعم. 

وتجب'" قراءة الفاتحة في التكبيرة الأولى من صلاة الجنازة. 

أما قراءة الفاتحة في صلاة النافلت» فلا بد منها. واختلف أصحابنا في 
شتا ۳ فقال اتفال © 3 تنج 


(۱) قراءة المأموم سورة الفاتحة في الصلاة الجهرية والسرية واجبة في کل الركعات» وهذا قول آکژ 
العلماء» كا في: «الجموع» (۳/ 0۳۲۲+ حدیث عبادة: «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب ». 
وذهب الشافعي في القديم وأحمد وغیرها إلى أنه لا يقرؤها الآموم في الصلاة الجهريةء 
ويقرؤها في السرية؛ لقوله تعالى: # وا فرك اشنا ايعو لم وتو 4 [الاعراف:۲۰4]» 
وللفظة: «وإذا قرأ فأنصتوا». 
ويجاب عن الاية والحديث: أا عامان خصوصان بفاتحة الکتاب» وهذا على ثبوت لفظه: 
«واذا قرأ فأنصتوا». فقد حع بشذوذها عدد من احفاظ وقال كَي: (لعلع تقرءون خلف 
منک ۷ قالوا: نعم قال: «لا تفعلوا الا بفاتحة الکتاب». 
وینظر: «الجموع» (۳/ ۳۱۷ و؟الغنی» مسألة (۷۸6). وأبعد آبو حنيفة الجعة وقال: لا 
يجب على الأموم قراءة الفاتحة في السرية» ولا في الجهرية واحتج بحدیث: «من كان له إمام» 
فقراءة الامام له فراء». آخرجه البيهقي (۱۵۹/۲) والدارقطني. 
ولکنه حدیث لا يثبت. قال عنه الدارقطني ‏ يسنده إلا آبو حنيفة واحسن بن غيارة » وها ضعیفان. 
: «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب». 


(۲) لأن صلاة الجنازة يصدق عليها بأنها صلاة. وقد قال ع 
۳( أي: في صلاة النافلة. 


)٩(‏ القفال الذکور هنا هو الروزي» عبد الله بن أحمد. ن 


رل البابالسامسس] 
وقال صاحبه القاضي حسین: تسمی شرطًا وقال غبرها: تسمی رکتا» وهو 
الأظهرء واللّه آعل. 
والعاجز عن الفاتحة في هذا كله يأتي ببدها فيقرأ بقدرها" من غيرها من 
القرآن» فان ۸ يحسن آق بقدرها من الأذكار كالتسبيح والتهليل ونحوهما. فان 
۸ جسن شيئّاء وقف بقدر الفاتحة ثم یرکع والله أعم. 


فصل (۳۲) 


لا بس بالجمع بين سور في ركعة واحدة. 
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فقد ثبت في | لصحيحين من حديث عبد الله بن مسعود رايع قال: لقد 
عرفت النظائر التى كان رسول الله ية يقرن”" بينهن» فذكر عشرين سورة من 


5 قلت: في حاشية الرسالة: هو عبدالله بن أحمد بن عبدالله أبوبكر القفال المروزي الخراساني 
شيخ الشافعية» كان رأسًا في الفقه» قدوة في الزهد. مات سنة (4۱۷)ه «السیر؟ /١۷(‏ 505). 
)١(‏ هذا التقدير ما عليه دليل» وهكذا في قوله: «فإن لم يحسن. أنى بقدرها من الأذكار». كل هذا 
لا دليل عليه» فقد ثبت عن النبي يي أنه قال للرجل الذي قال له: لا أستطيع أن آخذ شيئًا 
من القرآن فعلمني ما يجزئني منه؟ فقال: «قل: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا ال 
واللّه أكبر» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم». أخرجه أحمد وأبو داود والنسائي» كا في 
«بلوغ المرام". ولم يذكر له تقدير الدة. 

وقد رد ابن حزم تفه على هذا القول. فقال في کتابه ”المحلى“ تحت مسألة (۳5۵): قال 

بعض القائلين: يقرأ بمقدار سبع آيات من القرآن» أو يذكر الله تعالى مقدار سبع آيات. 
قال ابن حزم: وقَصّدَ بذلك التعويض من أم القرآن» والتعويض من الشرائع باطل» إلا أن 
يوجبه قرآن أو سنة» ولا قرآن ولا سنة فيا ادعى» ولو كان قياس هذا القائل صحیحا؛ 
لوجب ألا يجزئ من عليه يوم من رمضان الا يوم بطول اليوم الذي أفطره» وهذا باطل... إلخ 


[ ادا ل 
۲ 5 ۲ (۱) 
وقد قدمنا عن جماعة من السلف قراءة ختمة في رکعة. 


فصل (۳۳) 
أجمع السلمون على استحباب الجهر بالقراءة في صلاة الصبح والجمعة 


والعیدین والأوليين من الغرب والعشاء وف صلاة التراويح والوتر عقبها. 
وآما المأموم فلا يجهر بالاجاع. 


2 5 8 8 ۲ 1 ۹9 
وجهر ۳" فى الاستسقاء ولا جهر نی انازة اذا صلیت بالنهار» وکذا 


() آخرجه البخاري (۰)4۹۹7 ومسلم (۰)۸۲۲ والنظائرء كا قال الحافظ في ”الفتح" تحت رمم 
(۰6۷۷۵ أي: السور التائلة في المعاني كالموعظة أو الحم أو القصصء لا المتاثئلة في عد الآي. 
(0) هذا قول جمهور أهل العلم: أنه يجهر في صلاة كسوف القمرء ويسر في صلاة كسوف الشمس. 
واستدلوا على الإسرار بحديث ابن عباس التفق عليه: أن النبي بذ صلى بهم حين انکسفت 
الشمس؛ فقام قيامًا طویلا نحوًا من قراءة سورة البقرة... الحديث. 
والشاهد: أنه لو جهر في قراءة ما احتيج إلى تقدير القراءة. 


وهذا قول صاحبي آي حنيفة » وأحمد» وإسحاق» وغيرهم . 


پراجع: «فتح الباري» تحت رة (۵ 0۱۰ واشرح ابن بطال؟ (۵۱/۳). 
0 يجهر في الاستسقاء لحديث عبد الله بن زيد راك عند البخاري (۱۰۲) قال: خرج النبي 
پستسقي» فتوجه إلى القبلة يدعو وحول رداءه» ثم صلى ركعتين جهر فيها بالقراءة. 
وأخرجه مسم (۸۹۶) بدون لفظة: (جهر فيها بالقراءة). 5 


5 _ الهابالسامس ] 
باللیل» على المذهب الصحيح المختار. 
ولا يجهر في نوافل النهار غير ما ذكرناه من العیدین " والاستسقاء. 
[واختلف أصحابنا في نوافل اللیل؛ فالأظهر أنه لا يجهرء والثاني يجهرء 
والثالث -وهو اختيار البغوي'"-: يقرأ بين الجهر والإسرار.] 


ولو فاتته صلاة بالليل فقضاها بالنهار» أو بالنهار فتضاها" باللیل فهل 


اع ونقل ابن بطال في ”شرح البخاري» (۱۰۰/۳) الاجماع على الجهر بالقراءة في صلاة 
الاستسقاء. 
(۱) اعتبر لئ صلاة العيدين نافلة» كا هو قول الجمهور؛ لحديث: هل على غيرها؟ قال: «لاء إلا 
أن تطوع ). ۱ 
وقال بعض العلیاء: فرض كفاية. وهذا قول أحمد في رواية عنه. وهي الرواية الشهورة عنه 
وقول بعض اخنفية وبعض الشافعية. 
وقال بعضهم: واجب على العین. وهذا القول نسب إلى أبي حنيفة. 
واختاره ونصره شيخ الإسلام» كما في ”مجموع الفتاوی» (۲4/ ۰۱۸۳ والشوكاني في "السیل 
الجرار“ (۰)۳۱۵/۱ والشیخ الألباني في «قام المنة؟ (ص۳4۶). ودلیلهم: الأمر في حدیث آم 
عطیة: آمرنا أن نخرج في العیدین الحيض والعواتق يشهدن الخير ودعوة السلمین» ویعتزل 
الحيض الصلی. وحدیث أبي عمير عن عمومة له من الصحابة: أنَّ ركبا جاءوا فشهدوا أنهم 
رأروا افلال بالأمس. فأمرم النيي يكو أن یفطروا واذا أصبحوا أن یغدو إلى مصلاهم من 
الغد. والحديث صحيح عند أبي داود وغيره. 
(۲) البغوي منسوب إلى بَغ» مدينة بين هَرَاة ور ويقال ها أيضا: بَعْشُودء واسمه الحسين بن 
مسعود. ر 
© القضاء: فعل العبادة بعد خروج وقتها: 
والأداء فعل العبادة في وقتها. 
والصلاة الفائتة في حق الناسي والنام آداء ولیست. بقضاء؛ لقوله يقد «من نام عن 
صلاته أو سها عنهاء فوقتها حين يذكرهاء لا کفارة ها الا ذلك). . 
وقد نبه على ذلك الصنعاني والشوکانی في .شرحيهها: ”سبل السلام" و"نیل الأوطار"» في مظان = 


2 آداب القراءة | م۲ 


يعتبر في الجهر والاسرار وقت الفوات آم وقت القضاء؟ 

فيه وجهان لأصحابنا آظهرها الاعتبار بوقت القضاء. 

ولو جهر في موضع الاسرار أو آسر في موضع الجهر فصلاته صحيحة» لکنه 
ارتکب الکروه ولا يسجد للسهو. 

واعام أن الاسرار في القراءة والتکبیرات وغیرها من الأذكار هو أن یقوله 
بحيث يسمع نفسه ولا بد من نطقه بحيث يسمع نفسه إذا كان صحيح السمع؛ ولا 
عارض له. فان لم يسمع لم تصح قراءته» ولا غيرها من الأذكارء بلا خلاف. 


فصل (۳۶) 
قال أصحابنا: يستحب للإمام في الصلاة الجهرية أن يسكت أربع سكتات 
في حال القيام. 


أحداها* بعد تكبيرة الاحرام؛ ليقراً دعاء التوجه وليحرم المأمومون. 


= هذه المسائل. 
وكذا الوالد لقف فتنبه لذلك!! 
أما هل يعتبر وقت الفوات أم وقت القضاء على حد تعبير المؤلف؟ 
الصواب أنه يعتبر وقت الفوات؛ لحديث أبي قتادة ريلك في قصة نومهم عن صلاة الفجرء 
حتى طلعت الشمس» قال: فأذن بلال فصلى رسول الله يبيد ركعتين ثم صلى الغداة» كا كان 
يصنع كل یوم فقوله (کا كان يصنع كل يوم) يدل على أن صلاة الفائتة تكون كصلاتها في 
وقتها المعلوم. 
قال المجد ابن تيمية لقن عند حديث أبي قتادة السابق: فيه دليل على اهر في قضاء الفجر نارا. 
”ا لمنتقى“ في باب: قضاء الفوائت. 
وينظر: «المجموع" (۳6۵/۳). 
(۱) والدليل: حديث أبي هريرة الشهور التفق عليه في دعاء الاستفتاح. ك 


4۵ الهابالساسس | 
الثانية: عقيب الفاتحة سكتة لطيفة جدا بين آخر الفاتحة» وبين آمين؛ 
والعالثة تيعد امین کته وب یی نش | المأموسوق: الفاضة. 
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والرابعة: بعد الفراغ من السورة يفصل ها بين القراءة وبين تكبيرة اي" 


= وهذه السکتة سميت بذلك» مع أنه یقول دعاء الاستفتاح؛ لأنه لا يسمع أحد کلامه؛ فهو 
کالساکت. 
*الجموع؟ (۳۵۰/۳). 
(۱) استدل هذا القول برواية الحسن عن سبرق أن النيي ب كان يسكت إذا كبرء وإذا فرغ من 
قراءة: 98 عم الْمَمْضُوبٍ هم ولا الصَآلِيتَ که [الفتحة:0]. 
أخرجه أبو داود وغيره. 
وهذا حديث منقطع ؛ الراوي عن سمرة الحسن البصري. وهو لم يسمع من سمرة سوى حديث العقيقة. 
وانظر كلام العلامة الألباني عليه في: «الضعیفة» تحت رقم (01417) و”تمام النة» (ص ۱۸۷). 
وعليه: فهذه السكتة لا دليل لها يصح» فلا يقال باستحبابهاء كا هو قول أحمد في رواية عنه. 
(0 قال النووي له في «الجموع» )70١/7(‏ بضم الماء وتشديد الیاء وهو: السقوط والا نخفاض 
وقال الجوهري وآخرون: بفتح المهاء. 
وقال صاحب ”المطالع؟: الحوي بالفتح النزول والسقوط والحوي بالضم الصعود قال: وقال 
الخليل ها لغتان بعبی. اه. 
وقد ذهب مالك إلى أنه لا سکوت في الصلاة ولا يستحب عنده استفتاح ولا استعاذة. 
وذهب آبو حنيفة إلى أنه ليس فيها إلا سکوت واحد للاستفتاح؛ لحديث أبي هريرة التفق 
علیه: قال: قلت: يا رسول الله أرأريت سکوتك بين التکبیر والقراءة ماذا تقول؟ قال: « آقول 
اللهم باعد يني وبين خطاياي...)الحديث. 
وذهب بعضهم إلى أن فيها سكتتين: سكتة الاستفتاح» والسكوت عند الفراغ من القراءة 
للاستراحة» والفصل بينها وبين الركوع. وهذا اختيار شيخ الاسلام. 
وأما السكوت عقيب الفاتحة» فلا يستحبه أحمد في رواية عنه» كا لا يستحبه مالك وأبوحنيفة. 
والجمهور لا يستحبون أن يسكت الامام؛ ليقرأ المأموم. وذلك أن قراءة المأموم عندم إذا 
جهر الإمام ليست بواجبة ولا مستحبة. بل هي منهي عنها. = 


آداب القراءة ا 


إلى الركوع. 


فصل (۲۵) 
[قال أصحابنا:]“ يستحب” لكل قاری في الصلاة كان أو في غيرها إذا 
فرغ من الفانحة أن يقول: آمين والأحاديث الصحيحة 5 ذلك كثيرة مشهورة. 
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انظر: ”مجموع الفتاوی؟ لشیخ الاسلام ابن تيمية (۳۳۸/۲۲). 
وصرح شیح الإسلام أن السكوت بعد آمين سكتة طويلة تتسع لقراءة الفاحة بدعة ؟ لآن 
الني ي لو كان يسكت کذلك لكان هذا مما تتوفر اشمم والدواعي على نقلهء فلا ۸ ینقل 
هذا آحد عم على أنه م يكن. 
ينظر: «السلسلة الضعیفة» تحت رة (۵4۷) و”تمام المنة؟ (ص ۰۱۸۷ و«الجموع» (۳/ ۳۲6). 
)۱( ساقطة من 3 ج 
(» دلیل الاستحباب» ما سيأتي في آخر الفصل عند المؤلف: رإذا قال الامام: به ولا این که 
فقولوا: آمین. فمن وافق تأمینه تأمين اللائکت غفر له ما تقدم من ذنبه ». 
وحديث عائشة ري عند ابن ماجه عن النبي يلد رما حسدنع الیهود على شيء ما 
حسدتم عل السلام والتأمين 2 
آما التأمين ف خارج الصلاة» فقد آخرج البخاري (06۷۸۱ ومسم تابع (۶۱۰) من حديث 
أبي هريرة رإتع: أن رسول الله تبلق قال: «إذا قال آحدع: آمين. وقالت الملائكة في السماء: 
آمين. فوافقت إحداها الأخرى» غفر له ما تقدم من ذنبه ). 
وبوب عليه البخاري باب: (فضل التأمين) قال الحافظ: يؤخذ منه مشروعية التأمين لكل من 
قرأ الفاتحة» سواء كان داخل الصلاة أو خارجها. لقوله: راذا قال أحدم ). لکن في رواية 
مسم من هذا الوجه: راذا قال حدم في صلاته » فیحمل الطلق على القید. نعم» في رواية همام 
عند أبي هريرة عند أحمد وساق مسم إسنادها: راذا أمن القارئ فأمنوا ». فهذا يكن حمله على 
الإطلاق فيستحب التأمين إذا أمن القارئ مطلقّا لكل من سعه من مصل أو غيره. 
ويمكن أن يقال: المراد بالقاری الإمام إذا قرأ الفاتحة؛ فان الحديث واحد اختلفت 
ألفاظه.اه. 


وقد قدمنا في الفصل قبله. أنه يستحب أن یفصل بين آخر الفاتحة وبين 

ومعناه: اللهم ا 

وقیل: کذلك فلیکن. 

وقیل: افعل وقیل معناه: لا يقدر على هذا آحد سواك» وقیل معناه لا 
تخيب رجاء‌نا. 

وقیل: معناه اللهم آمنا بخیر» وقیل: هو طابع الله على عباده؛ یدفع به 
عنهم الافات. 

وقیل: هي درجة في الجنة» يستحقها قائلها. 
" وقیل: ها اسم من أسماء الله تعالى. وأنكر الحققون والجاهير هذا. 


وقیل: هو اسم عبراني معرب". 


() قال ابن مالك جات في آلفیته: 
ما ناب عن فعل کشتان وصه هو اسم فعل وكذا أّه وسه 
وما بمعنى افعل كأمين کر وغيره كوي وهیهات نسزر 
وقال النووي مسن في «الجموع" (۳۲۱/۳): قال الجمهور من أهل اللغة والغريب والفقه: 
معناه: اللهم استجب. . 
(۲) قال عنه المؤلف في ”المجموع" (۳۲۱/۳): وهذا ضعيف جدًا. 
0 العبري والعبراني لغة اليهودء كا في ”القاموس" (۱۱۸/۲). 
والمعرب: هو الاسم الذي تلقته العرب من العجم نكرة» نحو: إبريسم. 
ثم ما أمكن له على نظيره من الأبنية العربية حملوه عليه. وربا لم يحملوه على نظيره» بل 
تکلموا به کا تلقوهء وربا تلعَبُوا به فاشتقوا منه. 
وان تلقوه عَل) فليس مُعرّب وقيل فيه: أعجمي» مثل إبراهيم وإسحاق. = 
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وقال آبوبکر الوراق": هي قوة الدعاء واستنزال الرحمة» وقیل غير ذلك. 


والثانية: بالقصر » وهاتان مشهورتان. 


والثالثة: آمين بالامالة مع المد [بينها]”. حكاها الواحدي عن حمزة 
والكساي. 

الرابعة: بتشديد الميم مع الد» حكاها الواحدي عن الحسن” والحسين بن 
الفضل. 


قال: ويحقق ذلك ما ژوي عن جعفر الصادق رل قال: معناه قاصدين 
هذا كلام الواحدي. 


وهذه الرابعة غريبة جدّاء وقد عدها أكثر أهل اللغة من لحن العوام. 


- المرجع: ”المصباح المنير" (ص۲۳۹). 
(۱) أبو بكر الوراق: هو الإمام المحدث أبو بكر محمد بن إسماعيل بن العباس البغدادي المستملي. 
«السیر؟ .)588/١5(‏ 
وهناك أبو بكر الوراق مترجم له في ”السیر“ (۱۷۹/۱۳) بترجمة مختصرةء يبدو أنه آخر؛ 
فان الأول محدث مشهورء والّه آعل. 
(۲) زيادة من ط. 
(۳) الحسن هو البصري» كا في ”المجموع" (۳۲۱/۳). وأما الحسن بن الفضل ففي «حاشية 
الرسالة؟ (ص ۱۲۵) هو العلامة المفسر أبو علي التجلي إمام عصره في معاني القرآن. 
«السیر» (4۱۶/۱۳). 
وأما حمزة والكسائي فسبق ذکرها في القراء السبعة. 
(5) ذکره الولف تفه في «الجموع» (۲۲۹/۳) ط دار إحياء التراث العربي. 


[ 00000000 اليابالسامس | 

وقال جماعة من أصحابنا: من قاها في الصلاة بطلت صلاته"" 

قال أهل العربية: حقها في العربية الوقف"؟؛ لأنها بمنزلة الأصوات فإذا 
وصلها فتح النون؛ لالتقاء الساکنین"» كا فتحت في أين وكيف» ولم تكسر؛ 
لثقل الكسرة بعد الياء. 

فهذا مختصر ما نتعلق بلفظ (آمین) وقد بسطت القول فيها بالشواهد 


وزيادة الأقوال ف كتاب «تبذيب الأسماء واللغات . 


(0 


قال العلیاء: يستحب التأمین في الصلاة للامام والمأموم [معه]“ والنفرد. 
ویجهر الامام والنفرد بلفظ (آمین) في الصلاة اجهرية. 
واختلفوا في جهر الآموم. 
هه أنه يجهر. والثانی: لا جهر. 
والثالث: يجهر إن كان معا كثيراء والا فلا. 
وکین كين الالو سد تان بان لا لاله رو یعدم 
لقول النبي ی في الحديث الصحیح: إا قال الْإمَامُ: # ولا 


() العبادة لا يحم عليها بالبطلان إلا ببرهان» ولا برهان على ذلك. 
۳ أي: الوقف بالسکون. © الساكنان: الياء والنون. 
0 
وهذا الکتاب الحال إليه جع ألفاظ ستة کتب ختصر أبي إبراهيم المزني» و9الهذب» 
و”التنبيه“» و«الوسیط؟» و”الوجيز“» و*الروضة كا في «مقدمة تهذيب الاساء واللغات» 
(۱/ ص۰6۳ و«الرسالة الستطرفة» (ص۲۰). 


)0( زيادة من ط‌. 


ETT‏ سه ها 
TEL‏ َقُولُوا: آمِينَ؛ [فَإنَ الْملايِكَةٌ يُوَمنُ]". فمن وافق تال 


(۳ 


0 


تَأمِينَ الْملایکت عفر كما تقد ین ۳ 
وا ية في الحديث الصحيح: (إذَا أَمَنَ الْإمَامُ فَأَمَنُوا). فعناه'" إذا 
آراد التأمن ۹ 
قال أصحابنا: ولیس في الصلاة موضع یستحب أن يقترن قول المأموم بقول 
الإمام الا في قوله (آمین). 


فصل (۳۲۱) 2 سحود التلاوة 
هو ما يتأكد الاعتناء به“ 
فقد آجمع العلاء على الا سجود التلاوة. 


(1) زیادة من ب. 

(۷) آخرجه البخاري (۰)۷۸۲ ومسل (4۱۰). 

© هذا اللفظ هو بعض آلفاظ الذي قبله. وقد آخرجه البخاري (۰)۷۸۰ ومسلم بالرم الذکور 
قبله. 

©) وبذلك قال الجمهورء كا في فتح الباري تحت رتم (۰)۷۸۰ و”نيل الأوطار» (۱۳۱/۲). 

(0) كما أخرج مسام )8١(‏ عن أبي هريرة رت قال: قال رسول الله يبيد : «إذا قرأ ابن آدم السجدة 
فسجدء اعتزل الشيطان يبكي› يقول: يا ويله! أمر ابن آدم بالسجود فسجد فله الجنةء 
وأمرت بالسجود فأبيت» فلى النار» 


ل البابالساض| 
وابن عباس وسلان الفارسي وعمران بن حصين ومالك والأوزاعي والشافعي 
وأحمد وإسحاق وآبي ثور وداود وغيرهم رب . 

وقال آبو حنيفة ریش : هو واجب. واحتج بقوله تعالى: ‏ قا لم لك 
ون O‏ ولد فک عم فان 1 جدود :© 46 [لانشتاق:۲۱-۲۰]. 

واحتج الجمهور بما صح: 

عن عمر بن الخطاب ري أنه قرأ يوم الجمعة على المنبر سورة النحل» حتى 
إذا جاء السجدة» نزل فسجد وسجد الناس. حق إذا كانت الجمعة القابلة 
قرأهاء حتى إذا جاء السجدة قال: يا ها الناس» فا نمر بالسجود فن سجد 

فقد أصاب» ومن لم يسجد فلا إثم علیه. ولم يسجد عمر. 

رواه البخاري”". 

ومذا الفعل والقول من عمر رت في هذا الجمع دلیل ظاهر. 

وأما الجواب عن الاية التي احتج بها أبوحنيفة ری فظاهر؛ لأن الراد 
ذمهم على ترك السجود تكذيبّاء كا قال الله تعال بعده: ل بل لین كفرواً 

یکروت [الانستای:۲۲]. 

وثبت في الصحيحين عن زيد بن ابت ره أنه قرأ على النبي كي : 

« وال 4 فلم يسجد". 

وثبت في الصحيحين أنه بي سجد في 9 ولج 4 . فدل على أنه ليس بواجب. 


() البخاري (۱۰۷۷). 
)۲( حديث زيد بن ثابت أخرجه البخاري 76 ومسام (لالاه). 7 
(۳) آخرجه البخاري (۰)۱۰۷۰ ومسم (0۷7). وحتمل أنه لم یسجد لا قرأ عليه زید بن ثابت؛ 


لأن زيدًا كان هو القاریع» ول یسجد. فلذلك ۸ يسجد رسول الله يق . «الاستذکار» (۱۰۰/۸). 
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فصل (۳۷) 2 بیان عدد السجدات ومحلها 
آما عددها: فالختار الذي قاله الشافعي والجاهير: أنها آربع عشرة سجدة: 
في الأعراف» والرعد» والنحل» وسبحان» ومرم » وی احج سحدتان» وفي 
الفرقان» والنمل» و ال تنل 4 [السجدة:۲-۱]) وحم السجدة والنجم» 
و دا ارم أَنْمَقّتَ 6 [الانشتاق:۱]) و8 اف ا رک که السلی:۱]. 
وأما سحدة # ص 4# [ص:۱] فستحبة» وليست من عزائم السجود» آي: 
متأكداته. 


هھ 


ثبت في «صحيح البخاري“ عن ابن عباس رم قال: 4# ص # ليست من 
عزاتم السجود. وقد رأیت التي 44 سجد فیها". 


وهذا مذهب الشافعى» ومن قال ا 


فائدة في سور السجود نظمتها کال در في العقود 


ف الانشقاق سحدة والإسرا وسجدة التتزيل ثم إقرا 
في الحج نتان وني الأعراف وسجدة في فصلت توافي 


توافي: أي: تكمل العدد. 
المرجع: حاشية الشيخ سليان البُجيرعي على ”الإقناع في حل ألفاظ ابي شجاع" (97/5). 
(0) آخرجه البخاري .)1١59(‏ 
(۳) وهذا هو الصواب أن سجدة # ص # [ص:١]‏ ليست من عزائم السجود؛ لحديث ابن عباس هذا. 
ولا رواه أبو داود عن أبي سعيد الخدري رگ ۰ أنه قال: قرأ رسول الله يكو > وهو على 
الثب فلا بلغ السجدة نزل فسجد» وسجد الناس معهء فلا كان يوم آخرء قرأها فلا بلغ 
السجدة تَكَرَّنَ الناس للسجودء فقال رسول الله و : «إنما هي توبة ني» ولكني رأيتكم قرشم 


[ ۳ الهابالسادس | 
وقال آبوحنيفة: هي آربع عشرة أيضاء ولکن أسقط الثانية من احج وآثبت 
سجدة 4 ص » وجعلها من العزاتم. 
وعن أحمد روایتان: إحداهما: كا قال الشافعي. 


والثانية: حمس عشرة زاد # ص 4 وهو قول أبي العباس بن شریج وأبي 
إسحاق المروزي من أصحاب الشافعى. 


أسقط النجم و إدَا اس مت که و آفرا ¥ وهو قول قد للشافعي". 
والصحيح ما قدمناه. والأحاديث الصحيحة تدل علیه. 


وأما محلها: فسجدة الأعراف في آخرهاء والرعد عقيب قوله تعالى: 


= للسجودء فنزل فسجد فسجدوا». 
والحديث صحيح مذكور في «جامع الوالد؟ جتن (۱۰44). 
وقوله (تشزنتم) معناه: استوفزتم للسجود وتهيأتم له. كا في «معالم السنن" (557/1). 

(۱) عجبًا لهذا القول؛ فقد ثبت من فعل النی يي أنه سجد في هذه الثلاث السور من المفصل! 
وما أحسن ما قاله غير واحد من اة كالك ومجاهد: (كل يؤخذ من قوله ويردء إلا 
رسول الله ل ). 

وانظر رد ابن حزم جلغه في: «الحلی" على هذا القول (۱۰۸/۵). 

آما ما رواه آبو داود (۱4۰۳) عن ابن عباس ريه : « أن النبي يبيد ۸ يسجد في شيء من 
الفصل. منذ تحول إلى الدینة» . فهذا لا یثبت من طریق أبي قدامة الحارث بن عبيد» عن مطر 
الوراق» عن عكرمة» وآبو قدامة ومطر من رجال مسلء ولکنهیا مضعفان؛ كا في "التلخیص؟ 
(؟/ .)1١ ١‏ 

وحم الذهبي مل في ”ميزان الاعتدال» (۳۹/۱) على الحديث بأنه منكرء قال: فقد صح 
أن أبا هريرة سجد مع البي ل في: 88 6 أَلسَاءُ مه [الانشقاق:١].‏ وإسلامه متأخر. اه. 

قلت: أسم أبو هريرة له في غزوة خيبر في السنة السابعة من الهجرة. 


ل سس سس انا 
وور میسن (۱) مه مه 

۶ بالندر وَالآصَال' © [الاعراف:۲۰۰]) والنحل: 0 وَيَفْعَلُونَ ما يُؤّمَرُونَ 68 46 [النحل:0۰] 

00 0 1 2 44 

وسبحان: وزد هر خسوا 46 [الإسراء:۹٠٠]»‏ وف مرم: © خرو مدا 

مء مر ر 


ویک © € [سرم:۰۸]» والأولى من سجدني الحج: 30 1 21 دة 
ا 8 که [الحم:10]» والشانیه: ‏ اکل ار کم يخوت 18 [دج۷] ۲ 


والفرقان: ۵ وزادهم ورا 9 46 [الفرقان:50]» والنمل: رب آلرش 
َلْمَظِي که [التوبت:۱۲۹]) ٠‏ وآلم تنزیل: # ونم لا ی وحم: 
© وم لا مود © € [نصلت:۳۸] والنجم في آخر 79 إا اه انئمَت © : 
# 3 جدود ® [لانستای:۲۱] و# فا # في آخرها 


(1) الآصال جمع أصيل» وهو آخر النهار. وقيل: ما بين العصر وغروب الشمس. ن 

(۲) اختار الطحاوي متفه في ”شرح معاني الآثار“ (۱/ ص41۹) أنه لا سجود في آخر سورة الحج. 
وذهب ابن حزم إلى جواز السجود فيها خارج الصلاة دون داخلهاء قال: وإنما ۸ نجزه في 
الصلاة؛ لأنه لم يصح فیها سنة عن رسول اه ولا أجمع عليها. 

«المحلى" (۵/ ص5 ۱۰). 

وقال الشیخ الألباني في ”تمام النة» (ص۲۷۰): لم یوجد ما يشهد ها من السنة والاتفاق الا 
أنه عمل بعض الصحابة على السجود فیها قد يستأنس بذلك على مشروعيتهاء ولا سيا ولا 
يعرف لهم خالف» والّه أعام. اه. 

(۳) والسجدات العشر الأول نقل الطحاوي في ”شرح معاني الآثار؟ تحت رة (۲۸۷۱) الاتفاق على 

السجود فیهن. ما عدا السجدة الثانية في سورة الحج. 

وقال ابن حزم في «المحلى بالآثار» :)٠١١/0(‏ وآما السجدات المتصلة إلى # ال 
یل 4 [السجدة:٠-۲]»‏ فلا خلاف فيها. 

وقال في «مراتب الإجماع“ (ص۵۷): اتفقوا أنه ليس في القرآن أكثر من خس عشرة سجدة. 
واتفقوا منها على عشر» واختلفوا في التي في (ص)۰ وفي الآخرة التي في (الحج)» وني الثلاث 
الى في الفصل. 

وقال ابن عبدالبر في ”الاستذكار“ (۱۰۲/۸): أجمعوا على أن الأولى من الحج يسجد فیها.اه. = 


1 جر‎ RS E 
ولا خلاف یعتد به في شيء من مواضعها إلا التي في (حم) فان العلماء‎ 
اختلفوا فیها. فذهب الشافعي وآصحابه إلى ما ذکرناه آنها عقیب‎ 
سحَمُونَ ® 46 [نصلت:۳۸]. وهذا مذهب سعید بن السیب ومد بن سيرين‎ # 
وأبي وائل شقیق بن سلمة وسفیان الثوري وأبي حنيفة وأحمد واسحاق بن‎ 
راهویه.‎ 
وذهب آخرون إلى أنها عقیب قوله تعال: »ان کنتر إِيَاهُ‎ 


ب > رور 


هدوت 4۶ [نسلت:۳۷]. حكاه ابن المنذر 0 عن عمر بن الخطاب 57 


والحسن البصري وأصحاب عبد ال بن مسعود وإبراهيم النخعي وأبي صالح 
وطلحة بن مصرف وزبيد بن الحارث" ومالك بن أنس والليث بن سعد. وهو 


وجه لبعض أصحاب الشافعی » حكاه البغوي 5 «التهذیب؟. 
وآما قول أبي الحسن على بن سعيد العبدري" من آصحابنا في کتاب 
«الکفاية في اختلاف الفقهاء» عندنا أن سجدة النمل هي عند قوله تعالى: 


0 وآما جماهير العلیاء فکیا ذکر النووي عنهم يرون أن عدد سجدات التلاوة ۱6 سجدة. 
والذي ثبت من فعله يبيو هو السجود في الفصل: في النجمء والانشقاق. والعلق» ون 
غير الفصل» في سورة ‏ ص # [ص:۱]. 
وكان الوالد مله يرى الاقتصار على هذه الأربعة المواضع. وقال: لا ينكر على من سجد في 
السجدات الأخرى؛ لعموم الأدلة كحديث: «ذا قرأ ابن آدم السجدة فسجد. اعتزل الشيطان 
يبكي؛ يقول: أمر ابن آدم بالسجود فسجد؛ فله الجنة» وأمرت بالسجود فم أسجد؛ فلي النار». 
() انظر: 7”الأوسط" (5548/0). 
0 زبيد بن الحارث بضم الزاي وبعدها باء موحدة مفتوحة. ن 
0 العبدري من بني عبد الدارء ومن أهل مَيُورقة من بلاد الأندلس. قال ابن السمعاني: برع في 
الفقه» وصار أحد الأتمة الوجيهين. اه توفي ببغداد سنة ۹۳٤ه‏ «طبقات السبكي؟ (ه/ »)٠٠١۷‏ 
و”طبقات الاسنوي؟ (۱۹۱/۲). اه من حاشية ”الرسالة". 


[ ااب او 1۱ 
لإ وبع ما حف وا شود 4[اسل:۰]۲۰ قال: وهذا مذهب أكثر الفقهاء. وقال 
مالك ,رات : هي عند قوله تعالى: رب امرش اطق [التوبة:19١].‏ 


روم 


فهذا الذي نقله عن مذهبنا ومذهب أكثر الفقهاء غير معروف ولا مقبول» 
بل غلط ظاهر! وهذه كتب أصحابنا مصرحة بأنها عند قوله تعالى: رب 
ال املس که [التوبة:۱۲۹]) واللّه آعم. 


فصل (۳۸) حكم سجود التلاوة حكم الصلاة النافلة 
ف اشتراط الطهارة عند الحدث وعن النجس وفي استقبال القبلة وستر 
العورة”". فيحرم على من على بدنه أو ثوبه نجاسة غير معفو عنهاء وعلی الحدث 


(۱) هذه ثلاث مسائل ذکرها جت في أحكام سجود التلاوة: 

الأولى: اشتراط الطهارة عن الحدث والنجس. والثانية: استقبال القبلة. والثالثة: ستر 
العورة. وقد ذهب اجمهور إلى ذلك. 

وذهب ابن عمر والشعي وأبو عبد الرحمن السلميء إلى جواز السجود بغير وضوءء كا في 
«فتح الباري“ تحت رتم (۱۰۷۱). 

وهذا اختیار شيخ الاسلام ابن تيمية» كما في «جموع الفتاوی» (۲۳/ .)٠١١‏ 

وقال الصنعاني في ”سبل السلام» تحت رقم (۳۲۲) ت الحلاق. 

والأصل: أنه لا يشترط الطهارة إلا بدليلء وأدلة وجوب الطهارة وردت للصلاة والسجدة 
لا تسمی صلاة» فالدليل على مَن كَرَطَ ذلك. 

قال الصنعاني في ”سبل السلام“: ثم رأيت لابن حزم كلامًا في ”شرح المحلى" [كذا 
والصواب المجلى بالجيم المنقوطة من تحت فان ابن حزم جمع (المجلى) ثم شرحهء وسمى الشرح 
الحلی كا هو مذكور في مقدمة «الحلی؟] لفظه: السجود في قراءة القرآن ليس ركعة أو ركعتين» 
فليس صلاة. وإذا كان ليس صلاةء فهو جائز بلا وضوء وللجنب والحائض» وإلى غير 
القبلة» كسائر الذكر. ولا فرق؛ إذ لا يلزم الوضوء إلا للصلاة. ول يأت إيجابه لغير الصلاة 
قرآن ولا سنة ولا إجماع ولا قياس. = 


ار سس > هاگ 
إلا إذا تيمم في موضع يجوز فيه التیمم ويحرم إلى غير القبلة الا في السفر؛ 
حيث تجوز النافلة إلى غير القبلة. وهذا كله متفق عليه. ٠‏ 


فصل (۳۹) 
42 


إذا قرأ سجدة ‏ ص فن قال: إنها من عزائم السجود" قال: یسجد 
سواء قرآها في الصلاة» أو خارجا منها کسائر السجدات. 


وأما الشافعي وغيره" من قال: ليست من العزام فقالوا: إذا قرآها خارج 


0 فإن قيل: السجود من الصلاة وبعض الصلاة صلاة قلنا: والتكبير بعض الصلاة والجلوس 
والقيام والسلام بعض الصلاة» فهل يلتزمون ألا يفعل أحد شيئًا من هذه الأفعال والأقوال إلا 
وهو على وضوء؟! هذا لا يقولونه» ولا يقوله أحد. اه. 

وذكر الشوكاني في ”نيل الأوطار“ تحت باب: التكبير للسجودء وما يقال فيه: ليس في 
الأحاديث سجود التلاوة ما يدل على اعتبار أن يكون الساجد متوضنًا. وقد كان يسجد معه 
يي من حضر تلاوته» ول ينقل أنه أمر أحدًا منهم بالوضوءء ويبعد أن يكونوا جميمًا 
متوضئين. وأيضًا قد كان يسجد معه المشركون كا تقدم. وم آنجاس» ولا يصح وضوءم. 
إلى أن قال لته : 
وهكذا ليس في الأحاديث ما يدل على اعتبار طهارة الثياب والمكان. 
وأما ستر العورة والاستقبال مع الإمكان. فقيل: إنه معتبر اتفافًا. اه. 
قلت: صرح ابن حزم في «الحلی» )١١١/5(‏ أنه لا يشترط استقبال القبلة في سجود التلاوة. 
وذهب العلامة الألباني إلى أنه لا يشترط الوضوء لسجود التلاوة. 
ورجح الوالد مئه أنه لا یشترط» ولا تجب الطهارة» ولا استقبال القبلة» ولا ست ‏ 
العورة» في سجود التلاوة. وال أعم. 
() هذا قول أحمد في رواية عنه والحسن ومالك والثوري وإسحاق وأصحاب الرأي. 
ينظر: ”المغني" مسألة (۸۰۷). وسبق الصواب في ذلك. 
(۳) كأحمد في رواية عنه وعلقمة. ينظر: ”المغني؟ (808). 


2 آداب القراءة رد 


الصلاة استحب له السجود ؛ لأن النی که سحد فبها کا قدمناه. 

وان قرآها في الصلاة» لم يسجد. فان سجد وهو جاهل أو ناس لم تبطل 
صلاته» ولکن يسجد للسهو وان كان عال) فالصحیح أنه تبطل صلاته؛ لأنه 
زاد في الصلاة ما ليس منها فبطلت» كا لو سجد للشکر؛ فانه تبطل صلاته 
بلا خلاف. 

والثانی: لا تبطل ؛ لان له تعلقّا بالصلاة ولو سجد امامه في 8 ص 4 
قاعّاء واذا انتظره هل يسجد للسهو؟ 


فيه وجهان: الأظهر لا يسجد. 


فصل (4۰) 2 من يسن له السجود 
اعم أنه يسن للقارئ المتطهر بالماء آو التراب حيث جوز » سواء كان ف 
ولكن قال الشافعي جلف : لا أؤكده في حقه كا أؤكده في حق المستمع. 


(۱) المستمع: هو من قصد السماع. 
والسامع: هو من لم يقصد الساع» كا في ”نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج" (۲/ 11-59). 
وفي حاشية البُجي رمي على «الاقناع في حل ألفاظ أبي شجاع" (7/ 47): المستمع: من قصد السماع. 
والسامع: هو من يسمع» سواء قصد السیاع أو لم يقصده. فكل مستمع سامع من غير 


وقال إمام الحرمين من أصحابنا: لا يسجد السامع. والشهور الأول. 

وسواء كان القارئ في الصلاة أو خارجا منها يسن للمستمع والسامع 
السجود. وسواءٌ سجد القاری أم لا. هذا هو الصحيح المشهور عند أصحاب 
الشافعي» وبه قال أبوحنيفة. 

وقال صاحب «البيان7"© من أصحاب الشافعي: لا يسجد المستمع لقراءة 
من قرأ في الصلاة. 

وقال الصيدلاني من أصحاب الشافعي: لا يسن السجودء إلا أن يسجد 
الفازی والضواب الأول: 

ولا فرق بين أن يكون القارئ مسل بالقا متطهرا رجلا» وبين أن يكون 
کافرا أو صبيّاء أو مُحْدِنَاء أو امرآق هذا هو الصحيح عندناء وبه قال أبوحنيفة. 

وقال بعض أصحابنا: لا يسجد لقراءة الكافر والصبي والمحدث والسكران. 

وقال جماعة من السلف: لا يسجد لقراءة المرأة»ء حكاه ابن المنذر عن قتادة 
تالک :و نیاق ۱ 


() صاحب البیان: هو يحي بن أبي الخير بن سالمء آبو الخير العمراني اليماني» كان شيخ الشافعية 
ببلاد اليمن» وكان يحفظ «الهذب؟ سنة (۵۵۸)ه ”طبقات الأسنوي؟ /١(‏ ١٠۲)ء‏ الرسالة. 
0) وهو قول جمهور الحنابلة: أنه لا يسجد إن لم يسجد القارئ. "الانصاف؟ (۱۳۸/۲). 
9 قال ابن المنذر لته في «الإشراف على مذاهب العلاء“ (۲۹۹/۲): اختلفوا في المرأة تقرأ 
السجدة. فقال قتادة وإسحاق ومالك: لا يأتمون بها. وهو على مذهب الشافعي. 
وقال النخعي: هي إمامك. اه. 
ونص كلام مالك في «الموطإ؟ (۱/ ص ۲۰۷) بتحقيق محمد فؤاد عبد الباقي. 


سے آداب القراءة ۳ 


فصل (۱:) 2 اختصار السجود 


سم 


وهو أن يقرأ آية أو آيتين ثم يسجد. 
00 7 1 35 
حى ابن المنذر عن الشعي والحسن البصري ومحمد بن سيرين والنخعي 
وأحمد وإسحاق أنهم كرهوا ذلك. 
مذهبنا. 


فصل (7:) 

إذا كان مُصليًا منفردا» سجد لقراءة نفسه. 

فلو ترك سجود التلاوة وركع ثم أراد أن يسحد للتلاوة» جز . فإن فعل 
مع العام بطلت صلاته. 

فان كان قد هوى إلى الرکوع» ولم يصل إلى حد الراكعين» جاز أن يسجد 
للتلاوة. ولو هوى لسجود التلاوة ثم بدا له» ورجع إلى القيام» جاز. 

أما إذا أصغى المنفرد بالصلاة لقراءة قاری في الصلاة أو غيرهاء فلا يجوز له 
أن يسجد. ولو سجد مع العلم» بطلت صلاته". 


( انظر: «الإشراف على مذاهب العلیاء» (۲/ 594) قال ابن قدامة في «المغني" تحت رق :)۸۷٤(‏ 
ويكره اختصار السجود: وهو أن ينتزع الآيات التي فيها السجود فيقرأها ويسجد فيها. اه. 
وهذا هو الصواب؛ أنه مكروه. 

(0) المصلي النفرد إذا استمع لقراءة قاری في الصلاة أو في خارج الصلاة» لا يسجد معه للتلاوة على 
الصحيح. ولا ينبغي له أن يستمع» بل يشتغل بصلاته» كا قال النبي 2 «إن في الصلاة= 


لا البابالسامس | 
أما المصلي في جاعة» فان كان ماما فهو كالمنفرد. 
وإذا سجد الإمام لتلاوة نفسه» وجب على المأموم أن يسجد معه"". فان لم 
یفعل» بطلت صلاته". [فإن لم يسجد الامای لم يجز للآموم أن يسجدء فان 
سجد بطلت صلاته]”". ولكن يستحب أن يسجد إذا فرغ من الصلاة» ولا 


ع 


يتأكد. 


ولو سجد الإمام ولم يعلم المأموم حتى رفع الامام رأسه من السجود فهو 
معذور في تخلفه ولا يجوز أن يسجد. ولو عم والامام بعد في السجود» وجب 
السجود. 

فلو هوى إلى السجود فرفع الإمام وهو في الْوِيّء رفع معه» ول يجز 
السجود. وكذا الضعيف الذي هوى مع الإمام. إذا رفع الامام قبل بلوغ 

وأما إذا كان المصلى مأموماء فلا يجوز أن يسجد لقراءة نفسه ولا لقراءة 
غير إمامه. فإن سجد بطلت صلاته. 


۳ له قراءة السجدة» ويكره له الإصغاء إلى قراءة غير إمامه. 


= لشغلا». ولا سجد إذا فرغ من الصلاة. وقال آبو حنيفة: يسجد عند فراغه. 
ينظر: ”المغني؟ مسألة (۸۷۰). 
() لقوله ي «إنما جعل الإمام ليؤتم به: فإذا ركع فاركعواء وإذا سجد فاسجدوا». 
(0) رحم الله الإمام النووي ما أسرع ما يطلق في هذه المواضع بطلان الصلاة. والح على العبادة 
بالبطلان يحتاج إلى برهان؛ فتنبه لذلك» ولا تكن من الغافلين! 
(۳) زيادة من ط. وهي ضرورية؛ لاستقامة السياق. 


() لا دليل على كراهة قراءة المأموم آية سجدة وافا الممنوع أن يسجد لقراءة نفسه. 


لوس انامه سس E‏ 
فصل (1۳) 2 وقت السحود للتلاوه 

قال العلاء: ينبغي أن یقع عقیب آية السجدة التي قرآها أو سعها. فان آخر 
ولم يطل الفصل. سجد. وإن طال فقد فات السجود؛ فلا يقضي على الذهب 
الصحیح الشهور كا لا تُقضى صلاة الکسوف. 

وقال بعض آصحابنا: فيه قول ضعیف: أنه يقضي» كا يقضي السئن الراتبة 
كسنة الصبح والظهر وغیرها. 

وآما إذا كان القاری أو الستمع محدیّا عند تلاوة السجدة فان تطهر على 
القرب سجدء وان تأخرت طهارته حتى طال الفصل» فالصحیح الختار الذي 
قطع به الأكثرون أنه لا سجد. 

وقيل: يسجد. وهو اختيار البغوي من أصحابناء كا يجيب المؤذن بعد 
الفراغ من الصلاة» والاعتبار في طول الفصل في هذا بالعرف على المختارء 
والله أعام. 


فصل (1؟) 


اذا ترا السجدات کلها آو سجدات منها في جلس واحده سجد لكل 
سجدة بلا خلاف. وان کرر الآية الواحدة في مجالس» سجد لكل مرة بلا 
خلاف. 

فان کررها ف المجلس الواحد نظر فإن لم يسجد للمرة الأولى» کفاه سحدة 


وان سجد للأولى ففيه ثلاثة آوجه: أصحها: يسجد لكل مرة سحدهة ؟ 


3 ۲ 

والثاني: تكفيه السجدة الأولى عن اجمیع وهو قول ابن سريجء وهو 

قال صاحب الد من أصحابنا: وعليه الفتوى» واختاره الشيخ نصر”" 
القدسی الزاهد من آصحاینا. 

والثالث: إن طال الفصل سجد. والا فتکفیه السجدة الأولى. 

وآما إذا کرر السجدة" الواحدة في الصلاة: فان كان في رکعة فهو 
کالجلس الواحد؛ فیکون فيه الأوجه الثلائت وان كان في رکعتین 
فکالجلسین؛ فیعید السجود بلا خلاف. 


() صاحب العدة: في الرسالة: هو الحسين بن على بن الحسينء أبو عبد الله الطبري» درس بنظامية 
بغداد قبل الغزالي» وجاور کک نحو] من ثلائین سنة یدرس ر وتوفي ها سنة (64۸)م 
وکتابه «العدة» شرح على إبانة الفوراني فيا ذکر السبكي في طبقاته ۳۸۹/۵ ۱ 
ولآبي المكارم الروياني» وهو ابن أخت أبي المحاسن الروياني صاحب ”البحر“ كتاب «العدة» 
أيضًاء نقل عنه الرافعي. 
وقال الإسنوي في طبقاته (۵0۸/۱ - :)۵1٩‏ وقف النووي على «العدة" لأبي عبد الله دون 
”العدة“ لأبي المكارم والرافعي بالعکس» وانظر تتمة كلامه؛ ففيه تفصيل ذلك. اه. 
0) هو أبو الفتح نصر بن إبراهيم بن نصر بن إبراهيم النابلسي القدسي المحدث الفقيه الشافعي 
" صاحب ”الكافي في المذهب". مات سنة (540)ه» ودفن بمقبرة باب الصغير. 
«السیر» (۱۳۹/۱۹) حاشية الرسالة. 


۳ في ط: الاية. 


2 آداب القراءة | 


0) 


فصل )٤٥(‏ 
ذا قراً السجدة وهو راکب عل دابة ف السفر» سجد بالاماء. هذا مذهینا 
ومذهب مالك وأبي حنيفة وأبي یوسف ومد وأحمد وزفر وداود وغيرهم. 
وقال بعض آصحاب أبي حنيفة: لا بسجد. والصواب مذهب الجاهير. 


۰ 3 


وأما الراکب في الحضر فلا يجوز أن يسجد بالایاء. 


فصل (55) 
إذا قرأ آية السجدة في الصلاة قبل الفاتحة سجد بخلاف ما لو قرأها في 
الركوع والسجود؛ فإنه لا يجوز أن يسجد؛ لأن القيام محل القراءة. 
ولو قرأ السجدة فهوى ليسجد فشك: هل قرأ الفاتحة؟ 
فإنه يسجد للتلاوة ثم يعود إلى القيام» فيقرأ الفاتحة؛ لأن سجود التلاوة لا . 


يؤخر. 


فصل )٤۷(‏ 
لو قرأ آية السجدة بالفارسية لا يسجد عندناء كا لو فسر آية سجدة. 


وقال آپو حنيفة: يسحد. 


فصل (1۸) 


(۱) هذا الفصل موخر إلى قبل صفة السجود في ب. 


.تسس 


فصل )1٩(‏ 
لا تکره قراءة آية السجدة للإمام عندناء سواء كانت الصلاة سرية أو 


وقال مالك: یکره ذلك مطلمًا. 
وقال أبو حنيفة: يكره في السرية دون الجهرية”". 


فصل (۵۰) 
لا يكره عندنا سجود التلاوة في الأوقات التي نبي عن الصلاة فیها. وبه 
قال الشعبي؛ واحسن البصري» وسام بن عبد ال والقاسم وعطاء وعكرمة› 


() ومذا قول أحمد في رواية عنه وهي الرواية التى أخذ بها جهور آصحابه: أنه یکره السجود في 

صلاة لا يجهر فیها. 

ینظر: «الانصاف» (۱4۲/۲). و«المغني" مسألة (۸۷۵). و«الجموع» (۸۰/4) و”بحر 
الذهب؟ (۲۷۳/۲). واختار هذا القول الشیخ الالبانی بائ في ”تام النة (۲۲۷۱). 

وأما ما رواه آبو داود (۸۰۷) من طریق سليان التيمي» عن أمية» عن ابي مجلزء عن ابن 
عم أن الني ل سجد في صلاة الظهرء ثم قام فركع» فرأينا أنه قرأ: ألم تنزيل السجدة» 
فهذا معل بالانقطاع. قال أبو داود عقبه: لم يذكر أمية أحدا إلا معتمر. 

وقال الحافظ في ”التلخيص" (۲۰/۲) وفي رواية الطحاوي» عن سلییان عن أبي مجلزء 
قال: ول أسمعه منه؛ لكن عند الحام باسقاطه» ودلت رواية الطحاوي على أنه مدلس. اه. 

وأمية شيخ سلییان مجهول. 

ويراجع: «قام ال (ص۲۷۱). 
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وكره ذلك طائفة من العلاءی منهم: عبد الله بن عمرء وسعید بن المسيب› 
e ۲ n‏ 
ومالك في الرواية الاخری» وإسحاق بن راهويه» وابو ثور . 


فصل (۵۱) 
لا یقوم الركوع مقام السجود للتلاوة ف حال الاختبار. 


ودلیل امهور القیاس عل سجود الصلاة . 


0 والقول الأول هو الصواب؛ لأن سجود التلاوة لیس بصلات كما تقدم. وأما حدیث عمرو بن 
عنبسة عند مسام (۰)۸۳۲ وفیه: أنه يسجد ها الکفار. فسجودم في صلاة. وکذلك ما رواه 
آبوداود (۱8۱) من طریق أبي تميمة افجیمی قال: نّا بعثنا الرکب كنتُ أقص بعد صلاة 
الصبح فأسجد فيها؛ فنهاني ابن عمر. فلم أنته ثلاث مرارء ثم عاد فقال: إني صليت خلف 

د ی 1 ۲ 8 ۱ 

رسول الله E‏ ومع اي بكر» وعمر »2 وعثيان » فلم سجدوا حی تطلع الشمس. وهذا اسناد 
ضعيف؟ فیه: آبو بحر عبد الرهن البكراوي ضعیف.. 

وقد ذهب إلى أنه لا يكره سجود التلاوة في آوقات الکراهة. الصنعاني في ”سبل السلام؟ 
تحت رق (۰۳۲۲ وقال الشوکاني في ”نيل الأوطار“ (۲۵/6): الظاهر عدم الکراهة؛ لأن 
السجود المذكور ليس بصلاةء والأحاديث الواردة بالنهى مختصة بالصلاة. اه. 

(0) وقول الجمهور هو الصواب. 

وقد احتج أبو حنيفة بقوله تعالى: ور راکنا وتاب 4[ص:۰]۲4 وأجاب الجمهور بأن 
هذا شرع من قبلناء فإن سلمنا ذلك حملنا الركوع هنا على السجودء كا اتفق عليه المفسرون 
وغیرم. ۰ 
الأوطار“ .)۲۲/٤(‏ 


لرا ساسا 


وأما العاجز عن السجود فیومی إليه كا يومئ بسجود الصلاة. 


فصل (۰۲) 2 صفه السحود 

اعلم أن الساجد للتلاوة له حالان: 

آحدهما: أن یکون خارج الصلاة. 

والثانی: أن یکون فیها. 

آما الأول: فاذا آراد السجود نوی سجود التلاوة وكير لللاحرام ورفع يديه 
حذو منکبیه. كا یفعل في تكبيرة الاحرام للصلا ثم یکبر تكبيرة آخری 
للهوي إلى السجود ولا يرفع فیها الید. 

وهذه التکبيرة الثانية مستحبة» ليست بشرط كتكبيرة سجدة الصلاة. 

وأما التكبيرة الأولى تكبيرة الاحرام ففیها ثلاثة آوجه لأصحابنا. 

آظهرها وهو قول الا کژین منهم: ان ركن» لا يصح السجود إلا با. 

والثانی: آنها مستحبة» ولو ترکت صح السجود. وهذا قول الشیخ أي محمد 
ابجويني". 

والثالث: ليست مستحبة والله أعل'”. 


(۱) هو: عبد الله بن یوسف الجويني الطائي» شيخ الشافعية» والد إمام الحرمين أبي العالي» صاحب 
«التبصرة في الفقه والتذكرة" و«التفسیر الکبیر" وغيرهاء كان فقيهًا مدققًا محقّاء نحويًا مفسراء 
مات سنة (4۳۸)ه. «السیر" (۱۷/ 1۱۷). اه من «حاشية الرسالة؟. 

() لا دلیل على تكبيرة الاحرام» وتکبيرة النقل في سجود التلاوة. 

وأما ما رواه آبو داود (۱8۱۳) من حدیث ابن عمر قال: كان النبي و يقرأ علینا 
القرآن. فاذا مر بالسجدة كبر وسجد وسجدنا. 


(هاداب توا "لما 
ثم إن كان الذي يريد السجود قاتا كبر للا حرام ف حال قيامه» ثم يكبر 
للسجود في انحطاطه إلى السجود. وان كان جالسًا فقد قال جماعات من 
أصحابنا: يستحب له أن يقوم فيكبر للإحرام قامّا» ثم بوي للسجودء كا إذا 
كان في الابتداء قائمًا. ودليل هذا القياس على الاحرام والسجود في الصلاة» 
ومن نص على هذا وجزم به من أئمة أصحابنا الشيخ أبو محمد الجوينى» والقاضی 
حسين» وصاحباه صاحبا ”التتمة““ و«التهذيب؟» والإمام المحقق أبوالقاسم 
3 (۲) 
الرافعي . 
وحكاه إمام الحرمين عن والده الشيخ أبي محمد ثم أنكره وقال: ۸ آر هذا 
أصللا ولا ذکرا. وهذا الذي قاله إمام الحرمين ظاهر؛ فلم يثبت فيه شيء عن 


5 فلفظة (كبر) منكرة من طريق عبد الله بن عمرو العمري المكبر الاسم» المصغر الرواية. 
وعبد الله ضعيف. والحديث أصله في الصحيحين» بدون هذه اللفظة. 
وقد ضعف الحديث بهذا اللفظ العلامة الألباني في ”تمام المنة“ (ص ۲۱۷) وقال: وقد روى 
جع من الصحابة سجوده َي للتلاوة» في كثير من الآيات» في مناسبات مختلفة» فلم يذكر 
أحد منهم تكبيره ا للسجود. ولذلك ميل إلى عدم مشروعية هذا التكبير» وهو رواية عن 
الإمام أبي حنيفة جَلقَنه. اه. 

(۱) کتاب ”التتمة“ لأبي سعد عبد الرهن بن مأمون المتولي النيسابوري» تم به "الابانة» لشيخه أبي 
القاسم الفورانيء لكنه لم يكمله؛ وصل فيه إلى الحدود» مات ببغداد سنة (4۷۸)ه «السير" 
(۱۸/ ملم ه). 

و”التهذيب" التهذيب في الذهب. لأبي محمد الحسين بن مسعود البغوي الشافعي المفسرء 
كا في «حاشية الرسالة؟. ۰ 1 

0 في «حاشية الرسالة“: هو عبد الکرم ابن العلامة أبي الفضل محمد بن عبد الكريم الرافعي 
القزويني شيخ الشافعية عالم العجم والعرب انتهت إليه معرفة الذهب له ”الفتح العزيز في شرح 
الوجيز"» و”شرح مسند الشافعي“» و”التذنيب فوائد على الوجيز“» وغيرها توفي سنة (۲۳)ه 
«السیر؟ (۲۵۲/۲۲). 


لكك ۳ 
الني كه ولا عمّن یقتدی به من السلف» ولا تعرّض له الجمهور من 
أصحابناء والله أعم. 

ثم ذا سحد فينبغى أن يُراعى آداب السجود ف الهيئة والتسبيح. 

آما الميئة: فأن یضع يديه حذو منکبیه على الأرض ويصّمٌ آصابعه وینشرها 
إلى جهة القبلت» ویخرجهیا من کمیه ویباشر بها الصلی ويجافي مرفقیه عن 
جنبیه » ویرفع بطنه عن فخذیه إن كان رجلا. 


فان کانت اا أو حن م یجاف. 


mM <‏ 8 ۶ 
على رآسه ويكن جبهته وآنفه من المصّلى 


ویرفغ الاد ایا ۳ 


ويطمئن ف سجو ده . 


وأما التسبيح في السجود فقال أصحابنا: يسبح بما يسبح به في سجود 
الصلاة. 


() قوله: (فإن كانت امرأة أو خُنثى). هذا قول الشافعية وغيرهم من أهل العل: أن المرأة في 
سجودها لا تجاني مرفقيها عن جنبيها في السجود. 
قال ابن دقيق العيد مله مع ”العدة؟ (۲۲۶/۲): الفقهاء خصوا ذلك بالرجال» وقالوا: 
المرأة تضم بعضها إلى بعض؛ لأن القصود منها التَصَوْن والتجمع والتستر. اه. 
والصواب: أن الحم عام للرجل والمرأة» فا ثبت في حق الرجل ثبت في حق المرأة» إلا ما 
خصصه الدلیل» ولا خصص هناء وبذلك قال ابن حزم في «الحلی؟ مسألة (4۵۳) قال: 
ویفرج ذراعيه ما أمكنه الرجل والمرأة في ذلك سواءء ولو كان ها حكم بخلاف ذلك لا أغفل 
رسول الله ينيد بيان ذلك. اه الراد. ۱ 
() قوله: (ويرفع الساجد أسافله...) فسره جنه في ”المجموع؟ (ط/ الباز) وقال: تكون عجيزته 
٠‏ مرتفعة عن رأسه ومنكبيه. 
©) في ب: أعاليه. ٠‏ 0) في ب: الارض: 
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فیقول ثلاث مرات: سبحان ری لاع : 

ثم یقول: اللهم لك سجدت وبك آمنت ولك أسلمت. سجد وجهي للذي 
خلقه وصوره وشق سمعه وبصره بحوله وقوته» تبارك الله أحسن الخالق". 

ویقول: سبوح قدوس " رب الملائكة والروح". 

قفا كلجا ی وی الملا 


قالوا: ویستحب أن یقول: اللهم! اکتب لي عندك بها أجراء واجعلها لي عندك 
ی ۳ 4 )0( 
ذخراء وضع عني بها وزراء واقبلها مني؛ كا قبلتها من عبدك داود عليه السلام : 


(۱) أخرجه ابن ماجه (۸۸۸) من طريق ابن لهميعة» عن عبيد الله ابن أبي جعفرء عن أبي الأزهرء 
عن حذيفة بن اليانء أنه سمع رسول الله يبيد يقول إذا ركع: «سبحان ربي العظيم» ثلاث 
مرات» وإذا سجد قال: «سبحان ربي الأعلى» ثلاث مرات. 

وهذا إسناد ضعیف؛ من أجل ابن يعة؛ فإنه ضعيف. وأبو الأزهر جهول ولكن له طريق 
أخرى عند الدارقطني» فقد أخرجه من طريق محمد بن عبد الرحمن بن آبي ليى» عن الشعبي» 
عن صلة» عن حذيفة» وله شواهد انظرها في حاشية «أصل صفة صلاة النی ينيو للعلامة 
الألباني (10۱/۲). ۱ 

(0) هذا ثابت في «صحیح مسل» (۷۷۱) في سجود الصلاة. 

وجاء في الترمذي من طریق خالد الحذاءء عن أبي العالیف عن عائشة ری قالت: كلمة 
النبي کل يقول في سجود القرآن باللیل: «سجد وجهي للذي خلقه. وشق سعه وبصره 
بحوله وقوته ». وهذا إسناد منقطع ؛ خالد احذاء عن أبي العالية مرسل. راجع: «تهذیب التهذیب». 

وذکره الوالد مه في «أحاديث معلة» رتم (۵۰۱). 

(۲) سبوح قدوس يضم ولا ویفتح لغتان مشهورتان. ن 

(8) أخرجه مسم (4۸۷) عن عائشة رها 

)٥(‏ أخرجه الترمذي »)٥۷۹(‏ وابن ماجه (۱۰۵۳) عن ابن عباس رل قال: كنت عند الني 
يو فأتاه رجل فقال: إني رأيت البارحة فيا يرى النام كأني أصلي إلى أصل شجرة فقرأت = 


لیاتسا ) 


وهذا الدعاء خصیص بهذه السجدة "» فینبغی أن يحافظ علیه. 


وذکر الأستاذ !ساعیل " الضریر في «تفسیره؟: أن اختیار الشافعي له في 


دعاء سجود التلاوة أن يقول: # سحن ربا إن کن وعد ریت مفعولا که [الإسراء:۸ ۳ 

وهذا لتقل عن الشافعي غريب جدّاء وهو حسن؛ فان ظاهر القرآن 
يقتضي مدح من قاله في السجود» فيستحب أن يجمع بين هذه الأذكار كلهاء 
ويدعو معها با يريد من آمور الآخرة والدنياء فان اقتصر على بعضها حصل 
أصل التسبيح» ولو ل يسبح [بشیء]" آصلا حصل السجود كسجود الصلاة. 

ثم إذا فرغ من التسبيح والدعاء» رفع رأسه مکبرا. 

وهل يفتقر إلى السلام؟ 

فيه قولان منصوصان للشافعي مشهوران» آصحها عند جماهير [العلاء 


= السجدة» فسجدت الشجرة لسجودي فسمعتها تقول: اللهم! اكتب لي بها عندك أجراء وضع 
عني بها وزراء واجعلها لي عندك ذخراء وتقبلها مني كا تقبلتها من عبدك داود. 
قال ابن عباس: فقرأ النبي يلق سجدة ثم سجد. فسمعته يقول مثل ما آخبره الرجل عن 
قول الشجرة. 
وهذا اللفظ للترمذي. والحديث ضعيف؛ فيه الحسن بن محمد بن عبيد الله بن أبي يزيد. 
وقد أورد حديثه هذا العقيل في ”الضعفاء“ في ترجمة الحسن رق (۲۸۹) وقال: لا يتابع على 
كدق ولا رف اک هواس تهون بقل 
وقال عَللَه: لهذا الحديث طرق كلها فیها لین. 
(۱) أي: بسجدة التلاوة. 
(۲) في «حاشية الرسالة؟: اسماعیل بن أحمد آبو عبد الرهن النيسابوري الحيري العلامة الفسر. له 
التصانیف في القرآن والقراءات والحديث والوعظ مات سنة ۳۰ه. 
«السیر (۵۳۹/۱۷). 


6 زيادة من 55 
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من] " أصحابه أنه یفتقر لافتقاره إلى الاحرام» ويصير کصلاة الجنازة. 


ویژید هذا ما رواه ابن أبي داود باسناده الصحیح عن عبدالله بن مسعود 
زفق 


للك أنه كان إذا قرأ السجدة سجد ثم سل . 
والثاني: لا يفتقر كسجود التلاوة في الصلاة؛ ولأنه لم ينقل عن النبى ب ذلك. 
فعلى الأول هل يفتقر إلى التشهد؟ 
فيه وجهان: أصحهما: لا يفتقر كا لا يفتقر إلى القيام» وبعض أصحابنا 

جع بين المسألتين» وك ف التشهر والسلام لام أوجه: أصحها: أنه له بد 
من السلام دون التشهد. 
والثالث: لا بد منها. 


وأبوالاحوص وأبوقلابة ! اد بن ا 


() زيادة من ط. 
()علقه البيهقي في سننه (۳۲۵/۲) قال: ويُذكر عن أبي عبد الرهن السلمي وأبي الأحوص أنهما 
سلما في السجدة تسليمة عن الیمین؛ ورفعه بعضهم عن أبي عبدالرحمن إلى عبدالله بن مسعود. 
"وهو أن سجود التلاوة مفتقر إلى السلام. 
قال شيخ الاسلام» كا في "جموع النتاوی» 0 / ابن تيمية): أكثر السلف على 
أنه لا يسام فيه. وهو إحدى الروايتين عن أحمد. وذكر أنه لم يسمع في التسليم آثرا. ومن قال 
فيه: تسلیم. فقد أثبته بالقياس الفاسد؛ حيث جعله صلاة. وهو موضع المنع. 


(4) آبو قلابة بکسر القاف وتخفیف اللام وبالباء الوحدق اسمه عبد الله بن زید. ن 


وهذا كله في الحال الأول» وهو: السجود خارج الصلاة. 

الحال الثانی: أن بسجد للتلاوة في الصلاة » فلا يكبر للاحرام. 

رمع نا رك تددر حدر ف ينيدي برك رفاسن تن بدا 
هو الصحيح المشهور الذي قاله الجمهور. 

وقال أبوعلي" بن أبي هريرة من أصحابنا: لا يكبر للسجود ولا للرفع. 
والعروف الاول. ۱ 

وأما الأدب في هيئة السجود والتسبیح. 

فعلى ما تقدم في السجود خارج الصلاة. إلا أنه إذا كان الساجد ماما 
فينبغي ألا يطول التسبيح» الا أن يعم حال المأمومين أنهم يؤثرون التطويل. 

ثم إذا رفع من السجود قام ولا يجلس للاستراحة» بلا خلاف. 

وهذه مسألة غريبة قل من نص عليها. ومن نص عليها: القاضي حسين 
والبغوي والرافعي. 


(۱) جى بن وثاب بثاء مثلثة مشددةی 

0) وهذا هو الصواب: أنه لا يفتقر سجود التلاوة إلى تسليم؛ لا علم من أن سجود التلاوة لیس 
بصلا + ولأنه لم ينقل عن الني جل أنه فعله. 

وينظر معظم هذه الآثار في: «مصنف ابن أبي شيبة؟ (۱/ ۰4۵۲ و”سنن البيهقي؟ 

(۲/ ۰0۳۲۰ و”الإشراف على مذاهب العلماء" لابن المنذر (۰)۲۹4/۲ و”المغني“ مسألة (857). 

۳ في «حاشية الرسالة»: هو الحسن بن الحسين بن أب هريرة أبو على البغدادي» شيخ الشافعية 
القاضي» انتهت إليه رئاسة الذهب. وصنف شرحا لختصر الزفی توفي سنة (۳4۵)ه «السیر؟ 
(8۳۰/۱۵). 


( داب القراءة سع17*۷] 

وهذا بخلاف سجود الصلاة» فان القول الصحيح المنصوص للشافعي الختار 
الذي جاءت به الأحاديث الصحيحة في البخاري وغيره: استحباب جلسة 
الاستراحة» عقيب السجدة الثانية من الركعة الأولى في كل الصلوات» ومن 
الثالثة في الرباعیات .. 

ثم إذا رفع من سجدة التلاوة فلا بد من الانتصاب قانما. 

والستحب إذا انتصب قائمًا أن يقرأ شيئًا ثم يركع» فان انتصب ثم ركع من 
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عير قراءة جاز : 


فصل )٥١(‏ 2 الأوقات المختارة للقراءة 
اعام أن أفضل القراءة ما كان في الصلاة. 
ومذهب الشافعي وغيره: أن تطويل القيام في الصلاة أفضل من تطويل السجود . 


( كما قال جلت لحديث مالك بن الحويرث وه عند البخاري: أن النبي تيد كان إذا كان في 
وتر من صلاته» لم ينقض حت يستوي جالسا. 
وهذا فيه استحباب جلسة الاستراحت خلافا للجمهور؛ فقد ذهبوا إلى أنها غير مستحبة. 
وقد قال بمشروعية هذه الجلسة الشافعي وأحمد في رواية عنه» وعنه رواية أخرى أنه لا 
يجلس» ولكن ذكر الخلال أن أحمد رجع إلى القول بها. 
ينظر: ”فتح الباري» للحافظ تحت رق (۸۲۳). 
00 هاتان حالتان لقارئ السجدة. والحالة الثالثة: يكبر ويركع ولا يسجد. 
وبهذا الفصل تتم مسائل سجود التلاوة» وقد أطال وأسهب فيها النووي جللئه؛ لأنه جعل 
أحكامها متعددق وإلا فالصحيح في كثير مما ذكره عدم مشروعيته. ومع ذلك: فالاطلاع عليه 
جيد ومفيد» باعتبار معرفة الأقوال والاختلافات بين أهل العم والله أعلم. 
(0 هذا من المسائل المختلف فيهاء فعند الإمام الشافعي: أن القيام في الصلاة أفضل من تطويل 
السجود؛ لأن القرآن أفضل الأذكار؛ ولحديث جابر في مسلم (0207 عن النبي يي قال:- 


E‏ بای 

وأما القراءة في غير الصلاة فأفضلها قراءة الیل" والنصف الأخير من 

اللیل» والتصف الأخير من الليل أفضل من الأول"» والقراءة بين الغرب 
والعشاء مبوبة. 


= (أفضل الصلاة طول القنوت) . 
ومنهم من قال: السجود آفضل؛ لحديث أبي هريرة رت عند مسم (4۸۲) عن النبي يي 
قال: « أقرب ما يكون العبد من ربه وهو ساجد؛ فاجتهدوا في الدعاء؛ فقمن أن يستجاب 
كدق > وللأحاديث الأخرى في فضل السجود. وانظر: «المنتقى؟ للمجد تحت باب: ما جاء في 
طول القيام» وكثرة الركوع والسجود. 
ومنهم من قال: طول القيام بالليل أفضل» وكثرة الركوع والسجود بالنهار أفضل. واحتجوا 
بأن صلاة الليل قد خصت باسم القيام؟ لقوله تعالى: 00 له [المزمل:۲]» وقوله يدو : « من 
قام رمضان إبمانًا واحتسابا» ولهذا يقال: قيام الليل ولا يقال: قيام النهارء قالوا: وهذا كان 
هدي النبي يد ؛ فإنه ما زاد في الليل على إحدى عشرة ركعة أو ثلاث عشرة ركعة. 
واختار شيخ الإسلام في ”الفتاوی الکبری» (۱۲۰/۲) آنها سواءء فإن القيام اختص 
بالقراءة» وهي أفضل من الذكر والدعاء» والسجود نفسه أفضل من القیام» فينبغي أنه إذا 
طول القيام أن يطيل الركوع أو السجودء وهذا هو طول القنوت الذي أجاب به النبى عي لما 
قيل له: أي الصلاة أفضل؟ قال: « طول القنوت» ؛ فان القنوت هو إدامة العبادة» سواء كان 
في حال القيام أو الرکوع أو السجود. كا قال تعالى: بل تن هو قییث ٠اا‏ الل ساجدا 
وقایما که [الزمر:9]» فساه قانثًا في حال سجودهء كما سماه قاننًا في حال قيامه. اه, . 
وینظر: ”زاد العاد (۰)۲۳۹/۱ و«الجموع؟ (۰)۲۳۰/۳ و”شرح النووي لصحیح مسل؟ 
تحت رقم (۰)4۸۲ و”شرح ابن بطال لصحیح البخاري؟ (۰)۱۲۵/۳ و”نيل الأوطار“ 
0/9 ه). 


سم مس 


() کا قال الله تعالى: ب إِنَّ َة أل هى أسَدُ ون ووم فيلا [المزمل:1]. 
0) كا أثتى الله على القائمين في آخر الليل بقوله: بل لفرت یالنار ې [آل عمران:۱۷]» 
وقوله: بل كا یلا ن ایی ما ہر © ولتار هم سنوی [الذاریات:۱۸-۱۷]. 
ولحديث: « نزول الرب سبحانه إلى ساء الدنيا في الثلث الأخير من الليل) . 
: 


م . E‏ 
وآما القراءة في النهار فأفضلها بعد صلاة الصبح" ۰ ولا كراهة في القراءة 
في وقت من الاوقات لمعنى فیه. 
وآما ما رواه ابن أبي داود عن معان بن رفاعة" » عن مشايخه» أنهم کرهوا 
اقرا يكت الحضرم وقالو ات هو “فزاسة ود 
ر ا 
ويختار من الأيام الجمعة والإثنين والخميس ويوم عرفة. 


ومن الأعشار العشر الأخير من وان والعشر الأول من ذي 
المج ومن الشهور رما . 


() لحديث أنس عند أبي داودء قال: قال رسول الله َي : «لان أقعد مع قوم يذكرون الله تعالى 
من صلاة الغداة حتى تطلع الشمس؛ أحب إِلي من أن أعتق أربعة من ولد !ساعیل ولأن 
أقعد مع قوم يذكرون الله من صلاة العصر إلى أن تغرب الشمس. أحب إلي من أن أعتق 
آربعة». انظر: ”الجامع الصحيح ما ليس في الصحيحين" رق (۱۰۰). 

() معان بن رفاعة بضم الميم وبالعين المهملة وآخره نون. ن 

«) ۸ أجده في كتب الأسانيد» ولكن ذكره النووي جلت في «الأذكار" a‏ 

(۵) لما في الصحيحين عن عائشة راي أن الني يلق كان إذا دخل العشر: أحيا لیله» وأيقظ 
أهله» وشد المتزر. ۱ 

(0) لقوله يق كا في «صحيح البخاري؟ (414) عن ابن عباس رايم عن النبي ي أنه قال: «ما 
العمل في أيام العشر أفضل من العمل في هذه» قالوا: ولا الجهاد؟ قال: «ولا الجهادء إلا 
رجل خرج يخاطر بنفسه وماله فلم يرجع بشيء). 

كذا لفظ البخاري» وأخرجه أحمد )١19748(‏ وغيره بلفظ: «ما من أيام العمل الصالح فيها 
أحب إلى الله عز وجل من هذه الأيام». يعني: أيام العشرء قالوا: يا رسول اللّهء ولا الجهاد.. 
الحديث. 
() فقد كان النبى بي يكثر من قراءة القرآن في رمضان» كما في ”الصحيحين؟ عن ابن عباس< 


J)‏ الباب السادس 


فصل (۵) 

E‏ " على القارئ؛ فلم يدر ما بعد الوضع الذي انتهی إليه فسأل عنه 
غبره فینبغی أن بتأدب با جاء عن عبدالله بن مسعود وابراهیم النخعي 
وبشير بن أبي مسعود له قالوا: إذا سأل آحدع أخاه عن آية» فلیقراً ما قبلها 
ثم يسكت ولا يقول: كيف كذا وكذا؛ فإنه يلتبس علیه ". 


فصل (۵۵) 
إذا أراد أن يستدل بآية فله أن يقول: قال الله تعالى كذاء وله أن 
یقول: الله تعالى يقول كذا. ولا كراهة في شيء من هذاء هذا هو الصحيح 
المختار الذي عليه عمل السلف والخلف. 


= يِيّم: كان النبي جر أجود الناس. وكان أجود ما يكون في رمضان؛ حين يلقاه جبريل 
فيدارسه القرآن» فلرسول الله َي أجود بالخير من الريح الرسلة!! 
() فسره المؤلف بقوله: (فام يدر ما بعد الموضع...) إلخ. 
وني «لسان العرب" لابن منظور (۲۸۰/۲): ارتج على القارئ على ما لم يسم فاعله إذا لم 
يقدر على القراءة» كأنه أطبق عليه كا يرتج الباب» وفي حديث ابن عمر: «أرتج عليه) أي: 
استغلقت عليه القراءة. اه المراد. 
0) أثر عبد الله بن مسعود أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۰)۵۹۸۸ والطبراني في ”الكبير" /٩(‏ 
رق ۸۱۹۶) من طريق إبراهيم النخعي عن ابن مسعود. 
وهذا إسناد منقطع؛ إبراهيم لم يسمع من ابن مسعودء فقد قال إبراهيم النخعي: إذا حدثتكم 
عن رجل عن عبد الله بن مسعود فهو الذي سعت؛ وإذا قلت: قال عبد الّف فهو عن غير 
واحد» عن عبد الله. 
راجع: ”تهذيب الکیال» و”شرح علل الترمذي" لابن رجب. 
وأما أثر النخعي وبشير ابن أبي مسعود فام آجدها الآنء والله أعم. 


2 آداب القراءة لجنس 


وروی ابن أبي داود عن مطرف بن عبدالله بن الشخير" التابعي المشهور 
قال: لا تقولوا: إن الله تعالى یقول» ولكن قولوا: إن الله تعالى قال" . 
وهذا الذي آنکره مطرف نتم خلاف ما جاء به القرآن والنسة» وفعلته" 


مد رح مر یم 


الصحابة ومن بعدم رم ؛ فقد قال الله تعالى: ا وله قول لح هه [الأحزاب:٤].‏ 

وفي «صحیح مسال“ عن أي ذر رل قال: قال رسول د يقول الله 
عز وجل: 2 كن ام باه قل عنم آمکالها که [الأنعام: ۱۹۰ 

ول «صحیح البخاري» في تفسير قوله تعالی: # ن تالا ار حى تفقو 

مما ون [آل عمران:97]: قال أ طلحة: يا رسول الله : إن ن الله تعالى يقول في 
كتابه: 3 لن الا ار ی كفنا معا بون are o‏ 

فهذا ال تاه بحضرة 00 
۳ راد الا ا [التکویر:۲۳ ] فقالت: آو تسمع آن الله e‏ يقول: 
ا دركةد الا وهی يدرف ال تمسر م۳ ۰ أو لم تسمع 
أن الله تعالى يقول: # وا أ كل ا ا وا ار ن ۳ 
جاب [انشوری:۴]۰۱! الآية. ثم قالت: في هذا الحديث: والله تعالى يقول: 


(۱) الشّخير بكسر الشين والخاء المعجمتين والخاء مشددة.ن 

0) أثر مطرف» أخرجه سعيد بن منصور (۲/ ص۰۳۹ وابن آبي الدنيا في «الصمت" كا في 
موسوعة رسائله» وأبو نعيم في ”الحلية؟ ترجمة مطرف؛ وهو أثر صحيح. 

9 في ج: وما عليه. 

() حدیث أبي ذر عند مسلم (۲۹۸۷). 


(ه) البخاري (۰)۱6۲۱ وس (4۹۸). 


رل ایک من ريك 46[ااند::0۷] ثم قالت: والله 
تعال یقول: فل لا یر من في ألسّمَوتٍ والاتض لیب الا مر €[السل:ه٠].‏ 
هذا ف 


کلام السلف والخلف أكثر من أن تحصرء والّه أعام. 


فصل (05) 2 آداب الختم وما يتعلق به 

وفيه مسائل: 

الأولى: في وقته. 

قد تقدم أن الختم للقاری وحده يستحب أن يكون في الصلاة» وأنه 
يستحب أن يكون في ركعتي الفجر أو ركعتي سنة المغرب وني ركعتي الفجر 
أفضل» وأنه يستحب أن يختم ختمة في أول النهار في دورء ويختم ختمة أخرى 
رل فقوو اخ 

وأما من یختم في غيرٍ الصلاة» والجباعةٌ الذين يختمونَ مجتمعين فيستحب أن 
يكون ختمهم في أول. النهار وأول الليل كا تقدم» وأول النهار أفضل عند 

سن ا 

المسألة الثانية: يستحب صيام يوم الختم إلا أن يصادف يومًا نمى الشرع عن 
صيامه. 

وقد روى ابن أبي داود بإسناده الصحيح: أن طلحة بن مصرف» وحبيب بن 
أبي ثابت» والمسيب بن رافعء التابعين الكوفيين رکه كانوا يصبحون في اليوم 


.)۱۷۷( أخرجه البخاري مفرقًا (۰)40۱۲ و(۷۳۸۰)» و(۰)۷۵۳۱ ومسم‎ )١( 


0 القول بالاستحباب حك شرعي يحتاج إلى دلیل. ولا دليل على ذلك» وانما هو استحسان من 
بعض العلاء؛ فتفطن لذلكء» والله الستعان! 


الذي یختمون فيه القرآن صیاما" . 

المسألة الثالثة: يستحب حضور مجلس ختم القرآن استحبابا متأکدا. 

فقد ثبت في «الصحیحین» أن رسول الله جي آمر الحيّصٌ بالخروج یوم 
العید ؛ فیشهدن الخيرء ودعوة السلمین" . 

وروی الدارمي وابن أبي داود باسنادییا عن ابن عباس رل » أنه كان 
يجعل رجلا يراقب رجلا يقرأ القرآن. فلذا آراد أن يختم» أعلم ابن عباس 
فيشهد ذلك" . 

وروی ابن أبي داود بإسنادين صحيحين عن قتادة التابعي الجليل صاحب 
أنس رل قال: كان آنس بن مالك رلک إذا ختم القرآن» جع أهله ودعاه" 

وروى بأسانيده الصحيحة عن الحم بن عتیبة؟ التابعي الجليل قال: أرسل 


(۱) أورده عنهم المؤلف لقن في «الأذكار» /١(‏ ۰۲۹۳ فالله أعام بحاله. 
ثم وجدت أثر المسيب بن رافع عند ابن أبي شيبة في «المصنف" (۱۲۹/۷) تحت ترجمة (في 
الرجل إذا ختم ما يصنع) قال ابن أبي شيبة: حدثنا يزيد بن هارون» عن العوام بن حوشب» 
عن المسيب بن رافع: أنه كان يختم القرآن في في ثلاث» ويصبح بح اليوم الذي يختم فيه صائًا. وهذا 
آثر صحيح؛ العوام بن حوشب ثقة ثبت فاضل» وهو مقطوع لا حجة فيه. 

(۲) آخرجه البخاري (۰)۳۲4 وس (۸۹۰) من حدیث آم عطية ریا . 

(۳) آخرجه الدارمي (۰)۳۰۱۵ وآبو عبید في «فضائل القرآن" (ص۰)4۸ وابن الضریس في ”فضائل 
القرآن؟. وفیه: صالح بن بشير الري؛ ضعیف. وقتادة لم یسمع من ابن عباسء إنما مع من 
أنس» وعبد الله بن سرجسء وأبي الطفیل» ول يسمع من كبير أحد من الصحابة. 

يراجع: «جامع التحصیل؟ (ص۲۵۵). 

() آثر أنس صحیح عنه» آخرجه سعید بن منصور في سننه (۱/ ص۰)۱4۰ وابن أبي شيبة في 

«الصنف» (۷/ ۰۱۷۹ والدارمي (۳۵۱۷) وغيرهم. 


0 الحم بن عتيبة هو بتاء مثناة من فوق ثم مثناة من تحت ثم موحدة.ن 


ِل يجاهدٌ وعبدةٌ بن أبي لبابة فقالا: انا آرسلنا إليك؛ لأنا آردنا أن نختم القرآن. 
والدعاء یستجاب " عند ختم القرآن”. 

وف بعض الروايات الصحيحة أنه كان يقال: (إن الرحمة تنزل عند خاتمة 
القرآن)””. 

وروى بإسناده الصحيح عن مجاهد قال: كانوا يجتمعون عند ختم القرآن 
يقولون: تنزل الرحمة 0 

المسألة الرابعة: يستحب الدعاء عقيب الختم استحبابًا متأكدًا؛ لما ذكرناه في 
المسألة التى قبلها. 


وروی الدارمي باسناده عن حميد الاعرج قال: من قرأ القرآن ثم دعاء أمّن 
على دعائه آربعة آلاف ملك”. 


وينبغي أن یلح في الدعاء وأن يدعو بالأمور الهمة» وأن يكثر من ذلك في 


() في ط: مستجاب. 

0) أخرجه أبو عبيد في ”فضائل القرآن". والداري (2)7678 والبيهقي في «شعب الإيمان" 
(۲۰۷۲). وهو آثر صحيح. 

۳( هذه الرواية عند الفريابي في "فضائل القرآن" ر (88)» وابن أبي شیب باب: في الرجل إذا 
ختم ما يصنع؟ وهي رواية ثابتة صحيحة. 

(4) أخرجه ابن أبي شيبة في ”المصنف“ (۰)۱۱۹/۷ والفريابي في «فضائل القرآن» (۸۷) من طريق 
وکیع» عن سفیان» عن منصورء عن اک عن مجاهد, قال: الرحمة تنزل عند ختم القرآن. 
وهذا إسناد صحیح. 

(0) آثر حميد وهو ابن قيس الاعرج. 

أخرجه الدارمي (۰)۳۵۲۶4 وفيه: قزعة بن سويد؛ ضعيف. 
فال ات عا اند 


2 آداب القراءة | ا 


: ء ۱ e‏ 
وقد روى الاک أبو عبد الله النيسابوري بإسناده: أن عبد الله بن البارك 
ريه كان إذا ختم القرآن أكثر من دعائه للمسلمين والسلیات والمؤمنين 
والمنات". وقد قال نحو ذلك غيره. 


فيختار الداعي الدعوات الجامعة كقوله: (اللهم أصلح قلوبنا وأزل عيوبنا 
وتولنا بالحسنى وزينا بالتقوی» واجمع لنا خير الآخرة والأولى وارزقنا طاعتك ما 
أبقيتنا! اللهم يسرنا لليسرى وجنبنا العسرى وأعذنا من شرور أنفسنا وسيئات 
أعبالنا وأعذنا من عذاب النار وعذاب القبر وفتنة المحيا والمات”” وفتنة المسيح 
الدجال. اللهم انا نسألك الهدى والتقى والعفاف والغنى! 

اللهم إنا نستودعك آدیاننا وأبداننا وخواتيم أعمالنا وأنفسنا وأهلينا وأحبابنا 
وسائر المسلمين وجميع ما أنعمت به علينا وعليهم من أمور الآخرة 


(۱) في ط: وصلاح. 

(۲) أثر عبد الله بن المبارك أخرجه البيهقي في ”شعب الإيمان" رم (۲۲۳۸): أخبرنا أبو عبد الله 
الحافظ. أنا أبو بكر احراحي. ثنا يحبى بن ساسويهء ثنا عبد الكريم السكري ثنا وهب بن 
زمعة» عن على الفاشاني قال: كان عبد الله بن المبارك رما يقلب المصحفء ولا یقراً؛ 
للحديث الى ا «النظر في المصحف عبادة». 

وكان إذا ختم القرآن أكثر دعاءه للمؤمنين والمؤمنات. 

وهذا الأثر ضعيف إسناده مظلم ۸ أعرف من رجاله إلا الجام فهو معروف ووهب بن زمعة 
ثقة وتلميذه قال الزي في ترجمة وهب (۱۳۰/۳۱): روى عنه عبد الكريم بن أبي عبد الکرم 
السكري المروزي السرفسي الزاهد. اه 

وقال محقق «شعب الإيمان* الدكتور عبد العلى (5/ 57 ١7)(ط/دار‏ الریان): إسناده فيه من 
لم آعرفه. وعنده (علي القاشاني) بالقاف. ۱ 


(۳) الحیا والمات: الحياة والوت. ن 


نا سس یس سس لت | 
والدنيا! اللهم إنا نسألك العفو والعافية في الدين والدنیا والآخرة» واجمع بيننا 
وبين أحبابنا في دار كرامتك بفضلك ورحمتك! اللهم أصلح ولاة المسلمين 
ووفقهم للعدل في رعاياهم والاحسان إليهم» والشفقة عليهم والرفق هم 
والاعتناء بمصالحهم. وحببهم إلى الرعية وحبب الرعية إليهم» ووفقهم لصراطك 
المستقيم والعمل بوظائف دينك القوم! اللهم الطف بعبدك سلطائنا ووفقه لمصالح 
الآخرة والدنیا؛ وحببه إلى الرعية وحبب الرعية إليه! 

ويقول باقي الدعوات المذكورة في جملة الولاة ويزيد: اللهم احم نفسه 
فو رضن ف اعبات ف ماش ,وان ی 
ووفقه لإزالة المنكرات» وإظهار المحاسن» وأنواع الخيرات. 

[اللهم]"" زد الإسلام سببه ظهورا ظاهرا وأعزه ورعيته إعزازًا باهرًا! اللهم 
أصلح أحوال المسلمين وأرخص أسعارهم وآمنهم في آوطانهم واقض ديونهم وعاف 
مرضام وانصر جیوشهم وس هم وفك آسرم واشف صدورم وأذهب غيظ 
قلوهم وألف بينهم واجعل في قلوبهم الإيمان والحكمة» وثبتهم على ملة رسولك 
عليه وآوزعهم ۳ أن يوفوا بعهدك الذي عاهدتهم عليه» وانصرم على عدوك 
وعدومم» إله الحق. واجعلنا منهم! ۱ 

اللهم اجعلهم آمرين بالعروف فاعلین به» ناهين عن النکر مجتنبين لب 
محافظين على حدودك. دائین على طاعتك متناصفین متناصحین! اللهم صنهم 
في أفعالهم وآقواهم وبارك لهم في جميع أحوالهم! 


)۳ زيادة من ط. 


2 آداب القراءة Cy)‏ 


ویفتتح دعاءه ویختمه بقوله: اليد له برجم امال سه بان ت" 


ویکاق مزيده. اللهم صل وسام على محمد وعلى آل محمدء كا صليت على 
إبراهيم وعلى آل إبراهيم وبارك على محمد وعلى آل حمد» كا باركت على إبراهيم 
المسألة الخامسة: پستحب إذا فرغ من الختمة أن يشرع في آخری عقيب 
اختم؛ فقد استحبه السلف والخلف. 
و ای فيه بحديث آنس رلته أن رسول الله بل قال: «خَبْرُ الْأَعْمَالٍ 


(۳ 


لح واه »۰ قیل: وما ها؟ قال: «فْيكَاحُ الْمَرْآنِ وَحَتْمُه ۷ . 


3 FF #* 


() حدا يواني نعمه» أي: يصلٌ إليها فيحصّلهاء ویکاق مزيدهء هو بهمزةٍ آخر یکاف» ومعناه يقومٌ 
پشکر ما زادنا من التُعم. ں 
0) کل هذا لا أصل له في «صحیح السنة»: أن يدعو بهذا الدعاء عقیب الختم. وخير امدی هدی 
محمد کت 
) هذا الحديث ذكره المؤلف في «الأذكار" رمم (۳۱۱) قال ابن علان في شرحه للأذكار 
(۳/ ص۲۸) قال الحافظ: حديث أنس المذكور أخرجه ابن أبي داود بسند فيه من کذب 
وعجيب للشيخ -یعیی: النووي- كيف اقتصر على هذا وذسب للسلف الاحتجاج به وم یذ کر 
اه الراد. وقد تبه على ذلك عرقسوسى في حاشيته على «التبیان؟ 
وحديث ابن عباس أخرجه الترمذي )۲۹٤۸(‏ من طريق صالح بن بشير المري موصولاً 
ومرسلا » سکس الرسل. 
صالح بن شیر هذا ضعیف. 


t.me/tahmilkutubwarosaililmiyah , 


OE 


الإشعارات 


اب نتاس ي القرن ‏ جز كن 
الباب الساجع و کی 
e‏ 


ثبت في «صحیح مسا“ وتفه عن تميم الداري ره قال: قال رسول الله 
: «الدّينُ النَصِبِحَةُ) قلنا: لن؟ قال: الله ولكتابه وله وَلِأَئْمَةِ الْمُسْلِمِينَ 
اسهم )"". 

قال العلماء رحمهم الله: النصيحة لكتاب الله تعالى هي الإيمان بأنه كلام الله 
تعالى وتنزيله» ولا يشبهه شيء من كلام الخلق» ولا يقدر على مثله الخلق 
0 

ثم تعظيمه وتلاوته حق تلاوته وتحسينها والخشوع عندهاء وإقامة حروفه في 
التلاوت والذب عنه لتأويل المحرفين وتعرض الطاغين والتصديق با فيه 
والوقوف مع أحكامه» وتفهم علومه وأمثاله» والاعتبار بمواعظه والتفكر في 
عجائبه» والعمل بمحكمه والتسليم بمتشابهه» والبحث عن عمومه وخصوصه 
وناسخه ومنسوخه» ونشر علومه» والدعاء إليه وإلى ما ذكرنا من نصيحته. 


(0 الحديث تقدم بر (46). 
() کا قال تعالى: فل ین یکت آلانش ولج عل أن أا بیغ هلا امن لا ینود بيشي دز 
کات بعصم عض ظهیرا چ[الإسراء:۸۸]. 


فصل (۱) 


أجمع السلمون على وجوب تعظیم القرآن العزیز على الاطلاق» وتنزيهه 
وصيانته. 


وأجمعوا على أن من جحد منه حرفا مما" أجمع عليه أو زاد حرفا لم يقرأ به 
أحد وهو عالم بذلك» فهو كافر. 

قال الإمام الحافظ أبوالفضل القاضي عياض" اتفه : اعام أن من استخف 
بالقرآن أو بالصحف أو بشيء منه أو سبهیا أو جحد حرفا منه أو کب بشيء 
ما رح به فيه من حم أو خبر أو آثبت ما نفاه أو نفى ما أثبته وهو عالم 
بذلك أو شك في شيء من ذلك» فهو كافر بإجماع المسلمين. 

وكذلك إن جحد التوراة والإنجيل أو كتب الله المنزلة أو كفر بها أو سبها 
أو استخف بهاء فهو كافر. 
قال: وقد أجمع المسلمون على أن القرآن المتلو في جميع الأقطار المكتوب في 


الصحف الذي بأيدي المسلمين مما جمعه الدفتان من أول بل اند يِه رت 
للت [الفاغة:۲] إلى آخر ل ناا برب الاس [الناس:١]‏ كلام الله 
تعالى ووحيه المنزل على نبيه محمد ية > وآن جمیع ما فيه حق» وآن من نقص 
منه حرفا قاصدا لذلك أو بَدَّلَهُ بحرف آخر مكانه أو زاد فيه حرفا ما لم يشتمل 
عليه الصحف الذي وقع عليه الإجماع» وأجمع عليه أنه ليس بقرآن» عامدا 
لكل هذاء فهو کافر. 


)١(‏ ساقطة من ط. 


(0 هو عياض بن موسى الالي. من مؤلفاته: ”إكال العارک والشفا و”مشارق الأنوار». 


( ادب اناس کلھم مع اقران أكيلا 

قال أبو عثان" بن الحداد: جميع من ينتحل التوحيد متفقون على أن الجحد 
حرف من القرآن» كفر. 

وقد اتفق فقهاء بغداد على استتابة ابن شنبوذ" القری أحد أثمة المقرئين 
التصدرین بها مع ابن مجاهد لقراءته وإقرائه بشواذ من الحروف مما ليس في 
اللصحف» وعقدوا عليه بالرجوع عنه والتوبة منه وکتبوا فيه سِجلا آشهد فيه 
على نفسه في مجلس الوزير أبي علي بن مقلة سنة ثلاث وعشرين وثلاثمائة. 

وأفتى آبوحمد بن أبي بكر فيمن قال لصبي: لعن الله معلمك وما علمك 
وقال: أردت سوء الأدب» ولم أرد القرآن. قال: يؤدب القائل» قال: وأما من 
لعن الصحف؛ فإنه يقتل. 


)١(‏ في «حاشية الرسالة»: هو سعيد بن محمد الحداد المغربي أحد المجتهدين. وكان بحرًا في الفروع 
ورأسًا في «لسان العرب؟ بصيرًا بالسنن. مات سنة (۳۰۲)ه. 
«السیر ۲ (۲۰۵/۱). 
اتن شنبوذ: محمد پن آحمد ين آیوب بن الصلت بن عتبوذه آبو احسن الفری» اکث الترحال في 
الطلب. كان إمامًا صدوقا أميًا متصوفًا کبیر القدر» لکنه كان له رأي في القراءة بالشواذ التي 
تخالف رسم الامام» فنقموا عليه لذلك» وبالغوا وعزروه. مات سنة (۳۲۸)ه. 
”السيرة“ (۱/ ۲۹6). اه من حاشية «الرسالة؟. 
وآبو علي ابن مقلة: محمد بن علي بن حسن بن مقلة آبو علي الوزیر الكبير كان آدیا شاعرا 
يضرب بحسن خطه الثل. تقلد الوزارة ثلاث دفعات» لثلاثة من الخلفاءء ولحقه في حياته شقاء 
شديدء مات سنة (۳۳۸)ه. 


«السیرة» (۱۵/ 7574). اه من ”حاشية الرسالة». 


الس سر البابالسایخ] 
فصل (۲) 


ويحرم تفسیره بغیر علمء والکلام في معانیه لمن لیس من أهلهاء 
والأحاديث في ذلك كثيرة » والاجاع منعقد علیه. 

وأما تفسيره للعلاء فجائز حسن » وال جماع منعقد عليه. فن كان أهاك 
للتفسير جامعا للأدوات الق بعرف ها معناه وغلب على ظنه المراد فسره إن 
كان مما يدرك بالاجتهاد كالمعاني والأحكام الخفية والجلية والعموم واخصوص 
والاعراب وغير ذلك» وان كان ما لا يدرك بالاجتهاد كالأمور التي طريقها 

وأما من کلام لیس من أهله ؛ لكونه غير جامع لأدواته فحرام عليه 

ثم الفسرون برأهم من غير دلیل صحیح أقسام» منهم من حتج باية على 
تصحيح مذهبه وتقوية خاطره. مع أنه لا يغلب على ظنه أن ذلك هو الراد 
بالآية» وإنما يقصد الظهور على خصمه. 

ومنهم من يقصد الدعاء إلى خير ويحتج بآية من غير أن يظهر له دلالة لما قاله. 

ومنهم من يفسر ألفاظه العربية من غير وقوف على معانيها عند أهلهاء وهي 
ما لا تؤخذ إلا بالسماع من أهل العربية وأهل التفسير» كبيان معنی اللفظة 
وإعرابهاء وما فيها من الحذف والاختصار والإضار والحقيقة والجاز والعموم 
والخصوص والإجمال والبيان والتقديم والتأخير وغير ذلك مما هو خلاف الظاهر. 
ولا يكفى في ذلك معرفة العربية وحدهاء بل لا بد معها من معرفة ما قاله 


اناب انس كلهم مع الوا اا 
أهل التفسير فيها؛ فقد يكونون مجمعين على ترك الظاهر أو على إرادة اخصوص 
أو الإضمار أو غير ذلك مما هو خلاف الظاهر» وکا إذا كان اللفظ مشتركًا بين 
معان» فعلم في موضع أن الراد أحد المعاني» ثم فسر كل ما جاء به فهذا كله 
تفسير بالرأي» وهو حرام» والّه أعلم. 
فصل (۳) 
يحرم المراء في القرآن والجدال فيه بغير حق. 
ومن ذلك أن يظهر له دلالة الآية على شيء يخالف مذهبه ويحتمل احتالا 
ضعيفًا موافقة مذهبه فيحملها على مذهبه ويناظر على ذلك مع ظهورها له في 
خلاف ما یقول» وأما من لا يظهر له ذلك فهو معذور. 
وقد صح عن رسول الله ي أنه قال: « الْمِرَاءُ ف لقن كف . 
قال الخطابي: قيل المراد بالمراء الشك» وقيل: الجدال المشكك فيه. 


وقیل: هو الجدال الذي يفعله أهل الأهواء في آيات القدر ونحوها. 


فصل () 
وينبغي لمن أراد السؤال عن تقديم آية على آية في المصحف أو مناسبة هذه 
الآية في هذا الموضع ونحو ذلك أن يقول: ما الحكمة في كذا. 


فصل (۵) 
يكره أن يقول: نسيت آية كذاء بل يقول: أنسيتها أو أسقطتها. 


(۱) أخرجه امد .)7117/١7(‏ و(۰۸/۱۲٥۷).‏ وهو حديث صحيح. 


رها البابااسفيع | 


فقد فقد ثبت فى الصحيحين عن عبد الله بن مسعود ون قال: قال رسول الله 
0( 


4 


کي «لا مَل أَحَدُكُمْ: يي آيَةَ گڏا وَكَذَاء بَلْ هُوَ في » 
وفي رواية في الصحیحین آیضا: نس لِأَحَدِكُمْ آن يَقَولَ: تیبثت آبَهَ کیت 
وکت تل هو مقن ا. 
o‏ و أن النی که سمع رجلا يقرأ 


۰ 


1 مرو > شه و ۶ 

فقال: «رحَه اللهً! لقد درفي ی كنت أَسْمَطنْهَا ». 
۲ ۰ وم و 2ه 
وفي رواية في الصحیح: (کنت ايها »۳ 


وأما ما رواه ابن أبي داود عن أبي عبد الرحمن السلمي التابعي الجليل أنه 
قال: لا تقل اسقطت اة کذا؛ يل قل: آغفلت". 


() هذا اللفظ: لا يقل أحدم نسیت آية كيت وکیت» بل هو نسي ». آخرجه مس (۷۹۰). 
ولم أجده بهذا اللفظ عند البخاري؛ فكأن المؤلف رواه بالمعنى. 
وأخرجه باللفظ الثاني البخاري (۰)۵۰۳۲ و(۰)۵۰۳۹ ومسلم عن عبد الله بن مسعودء 
والّه أعام. 
0 أخرجه البخاري (۰)۵۰۳۷ وس (۷۸۸). 
() هذا الأثر أورده الحافظ في «الفتح» تحت رتم (۵۰۳۹) معزوا إلى ابن أبي داود بدون إسنادء 
فالله آعل. 
0 م وجدته بعد البحث بفضل الله عند ابن أبي شيبة في ”المصنف» كتاب فضائل القرآن: 
«من كره أن يقرأ بعض الآية ويترك بعضها). 
حدثنا الفضل بن دكين» عن سفیان» عن عطاء. عن أبي عبد الرهن. أنه كره أن يقال: 
(أسقطت آية كذا وكذا). 
وهذا اسناد حسن + عطاء هو ابن السائب» وقد روى عنه. السفيانان» وروایتهیا عنه قبل 
الاختلاط» كما في ”الكواكب النيرات؟ وروی عنههما الفضل بن دکین» ولا يضر أما هو؛ لأنه 
كيفما دار دار على ثقة. 


2 آداب الناس 


فهو خلاف ما ثبت في [هذا]۲ الحديث الصحيح. والاعتاد على الحديث» 


وهو جواز «(أسقطت)» وعدم الكراهية فيه. 


)٦( فصل‎ 

يجوز أن يقال: سورة البقرة وسورة آل عمران وسورة النساء وسورة المائدة 
وسورة الأنعام» وكذا الباقي ولا كراهة في ذلك. وكره بعض المتقدمين هذاء 
وقالوا: يقال: السورة التى يذكر فيها البقرة» والسورة التي يذكر فيها آل 
عمران» والسورة الق يذكر فيها النساء» وكذا الباقي. والصواب الأول. 

فقد ثبت في الصحيحين عن رسول الله بل قوله: ١سُورَةٌ‏ الق" و (سُورَة 
الْكَهْفِ »" وغيرها ما لا يحصى. 

قال ابن مسعود: هذا مقام الذي أنزلت عليه سورة البقرج ۳" 
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والاخادیت واقرال السلت ف هذا أك من أن محصر. 


() زيادة من ج» وهي في ب مع تقديم وتأخیر في السیاق. 
(۲) يشير إلى حدیث أبي مسعود عند البخاري (۰)5۰6۰ ومسم (۸۰۱۷): أن النبي ۶ يد قال: 
«الآيتان من آخر سورة البقرة» من قرآها في لبلة كفتاه ). 
وأخرج مس (۸۰۹) عن آيي الدرداء رت أن الني بي قال: امن حفظ عشر آیات من 
آول سورة الكهف. عصم من الدجال 4 
0 قول ابن مسعود: هذا مقام الذي آنزلت عليه سورة البقرة. آخرجه البخاري (۰)۱۷۵۰ ومسلم 
(۱۲۹۲). 


(6) قطعة من حديث تقدم نحت فصل في استحباب القراءة الطيبة من حسن الصوت. 


.۲ 
وممن ذکر اللغتین: ابن قتيبة في ”غريب الحديث" . 


فصل 7) 
ولا یکره أن يقال: هذه قراءة أبي عمرو أو قراءة" نافع أو حمزة أو 
الكسائي أو غيرم". هذا هو الختار الذي عليه عمل السلف والخلف من غير 
إنكار. 
وروی ابن أبي داودء عن إبراهيم النخعي لته أنه قال: كانوا يكرهون أن 
يقال: سنة فلان وقراءة فلان". والصحيح ما قدمناه. 


فصل (۸) 
لا يمنع الكافر من سماع القرآن؛ لقوله تعالى: ل وَإِنْ اح من المشركيت 
تجار یره ی یسم کلم وه [التربة:ة]. 
ويمنع من مس المصحف© . 
وهل يجوز تعلیمه القرآن؟ 


() ”غريب الحديث" لابن قتيبة (۲6۱/۱) تحقيق عبد الله الجبوري. 

6 اف اه © في الخطوطات: أو غيره. 

(8) آخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف» کتاب فضائل القرآن تحت باب (من کره أن یقول قراءة 
فلان) فقال الف : حدثنا وكيع › عن سفيان» عن منصور» عن إبراهيم: كره أن يقول: قراءة 
فلان ویقول: كا يقرأ فلان. 

وهذا اسناد صب‌جیخح ٩‏ 
)0( لقوله مَل : ( ۷ ايمس القرآن الا طاهر» ... 


4 آداب الناس كلهم مع القرآن ناه 


قال آصحابنا: إن كان لا يرجى اسلامه» لم يجز تعلیمه. 

وان ژجي اسلامه. ففيه وجهان: أصحها: يجوز؛ رجاءً لاسلامه. 
والثاني: لا يجوز. كا لا يجوز بيع الصحف منه» وان رجي اسلامه. 
وآما إذا رآیناه یتعل فهل يمنع منه؟ فيه وجهان. 


فصل )٩(‏ 
اختلف العلیاء في كتابة القرآن في إناء» ثم يغسل ویسقاه المريض. ‏ ب 


a 
6 


فقال الحسن البصري وجاهد وأبو قلابة والاوزاعي رحمهم الله: لا باس به ٠‏ 

وکرهه النخعي. 

قال القاضي حسين والبغوي وغيرها من آصحابنا: ولو کتب القرآن على 
الحلوى وغیرها من الاطعمت فلا بأس بأكلها. 


قال القاضى: ولو كتب على خشبة کره احراقها. 


فصل (۱۰) 
مذهبنا: أنه یکره نقش ال حيطان والثياب بالقرآن وبأسماء الله تعالى. 


وقال عطاء: لا بأس يكنب ” الم آن ف قبلة المسحد 9 


آوردها النووي في «الجموع» (۱۳۷/۲) ط دار إحياء التراث العربي. 
(0) في ط: بكتابة. 


تسس بای 
وأما کتابة احروز من القرآن. 


فقال مالك: لا بأس بهء إذا كان في قصبة أو جلد وخُرز.علية" . 


وقال بعض أصحابنا: إذا كتب في الحرز قرآنًا مع غيره فليس بحرام» ولكن 
الأولى تركه؛ لكونه يحتمل في حال الحدث» وإذا كتب يصان با قاله الإمام 
مالك. 


وبهذا أفتى الشيخ أبو عمرو بن الصلاح جير . 


فصل (۱۱) 4# النفث مع القرآن للرقية 


(۱) أثر مالك ذكره الإمام محمد بن يوسف العبدلي في كتابه ”التاج والاکلیل لختصر خليل" 
)3١5/١(‏ عن ابن یونس قال مالك: لا بأس أن تعلق على النفساء والمريض الشيء من 
القرآنء إذا خرز عليه جلدّاء وكان في قصبه وذكر قصبة الحديد. اه. 

والصحيح: أنه يحرم تعليق الحروز من القرآن. وإليك ما أفاده الشيخ عبد الرحمن بن حسن 
لتب في كتابه ”فتح الجید» (ص۱۳۰) (ت/الأرناءوط) قال: اعلم أن العلاء من الصحابة 
والتابعين فمن بعدم اختلفوا في جواز تعليق التاثم من القرآن. وأسماء الله وصفاته. 

فقالت طائفة: يجوز ذلك» وهو قول عبد الله بن عمرو بن العاص» وهو ظاهر قول حذيفة 
وعقبة بن عامر وابن عُكيم. وبه قال جماعة من التابعين» منهم: أصحاب ابن مسعود وأحمد 
في رواية واختارها كثيدٌ من صحابه. وجزم بها المتأخرون. 

واحتجوا بهذا الحديث: « إن الرق والتماثم وال شرك» وما في معناه. 

قلت (أي الشيخ عبد الرحمن بن حسن): هذا هو الصحيح؛ لوجوه ثلاثة تظهر للمتأمل: 

الأول: عموم النهي ولا مخصص للعموم. 

الثاني: سد الذريعة؛ فإنه یفضی إلى تعليق ما ليس كذلك. 

الثالث: أنه إذا علق فلا 1 أن يتهنه المعلق؛ بحمله معه في حال قضاء الحاجة. 
والاستنجاء» ونحو ذلك. اه. 


[آداب الناس كلهم مع القران ا 
عبدالّه وقيل غير ذلك. . 

وعن الحسن البصري وابراهيم النخعي: آنهم کرهوا ذلك . 

والختار أن ذلك لیس بکروه» بل هو سنة مستحبة. 

فقد ثبت عن عائشة ملّی: أن النبي بي كان إذا أتى إلى فراشه کل ليلة 
جمع كفيهء ثم نفث فیها» فقرأ فیها: E:‏ شر ا اد #[الإخلاص:١]»‏ 
و قل أعود شرت الق #[الفلق:١]»‏ و قل اع برب الاس #[الناس:١]‏ مم 
يمسح با ما استطاع من جسدهء ويبدأ ا على رأسه ووجههء وما أقبل من 
جسده» يفعل ذلك ثلاث مرات. 

رواه البخاري ومسم في صحيحيها '. 

وفي روايات في الصحيحين زيادة على هذاء ففي بعضها قالت عائشة: فلا 
اشتكى» كان يأمرني أن أفعل ذلك به ۳ 


١‏ أثر إبراهيم النخعي أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف" كتاب: الطب. باب: من یکره النفث في 
الرق (۷/ )5٠١‏ رقم (550754): حدثنا أبو معاوية» عن الأعمشء عن إبراهيم: كانوا يرقون 
ويكرهون النفث في الرق. وهذا إسناد صحيح. 

وذكر النووي هذه الآثار الثلاثة في المجموع" (۲/ ۱۳۷) ط دار إحياء التراث العربي. 

(7) البخاري (۰)۵۰۱۷ ومسلم (۲۱۹۲). 

(۲) انفرد البخاري بهذا اللفظ بر (۸٤۷٥)ء‏ قال الحافظ: وهذا ما تفرد به سلييان بن بلال عن 
یونس. وقد تقدم في الوفاة النبوية من رواية عبد الله بن البارك عن يونس بلفظ: فلا اشتی 
وجعه' الذي توفي فيه» طفقت أنفث علیه. وأخرجه مس من رواية ابن وهب عن يونس فم 
یذ کرها. 

ولابن القیم کلام جيد في مسألة الاسترقاء: أن النبي يذ رق ول بسترق. وأورد حدیث 
عائشة هذا: فلا اشتى كان يأمرني أن أفعل به ذلك. = 


زل _الباب‌السابع) 

وفي بعضها: كان النبي بي ینفث على نفسه في مرضه الذي مات فيه 
بالعوذات قالت عائشة ري : فلا تفل كنت آنفث عليه بهن» وآمسح بيد 
نفسه لبركتها" : 

وني بعضها: كان إذا اشتک يقرأ على نفسه بالعوذات وينفث" . 

قال أهل اللغة: النفث نفخ لطيف بلا ريق. 


و FF‏ وه 


3 وقال: الجواب أن هذا الحديث قد روي بثلاثة آلفاظ: آحدها: هذا. والثاني: أنه كان ینفث 
على نفسه. الثالث: قالت: كنت أنفثٌ عليه مین وأمسح بيد نفسه لبركتها. وفي لفظ رابع: 
كان إذا اشتى يقرأ على نفسه بالمعوذات وينقث. وهذه الألفاظ يفسر بعضها بعضًا. وكان 7 
ينفث على نفسه» وضعفُه ووجعه نعه من إمرار يده على جسده كلهء فكان يأمر عائشة أن 
تمر يده على جسده بعد نفثه هو وليس ذلك من الاسترقاء في شيء» وهي لم تقل: كان يأمرني 
أن أرقيه. وإنما ذكرت السح بيده بعد النفث على جسدهء ثم قالت: كان يأمرني أن أفعل ذلك 
به. أي: أن أمسح جسده بیده» کا كان هو يفعل. اه. «زاد المعاد؟ .)595/1١(‏ 

(۱) أخرجه مسام (۲۱۹۲). 

(۲) هذا اللفظ الأخير آخرجه البخاري (۵۰۱5) ومسلمء تابع للرق الذکور قبل. 


2 الآيات والسور المستحبة 2 أوقات وأحوال مخصوصة 


EES 


فى الآيات والسور المستحبة في أوقات وأحوال مخصوصة 


اعلم أن هذا الباب واسع جدّاء لا يكن حصره؛ لكثرة ما جاء فيه» ولكن 
نشير إلى أكثره أو كثير منه بعبارات وجيزة؛ فإن أكثر الذي نذكره فيه معروف 
للخاصة والعامت ولذا لا أذكر الأدلة في أكثره. 

فمن ذلك: السنة كثرة الاعتناء بتلاوة القرآن في شهر رمضان» وفي العَشْر 
الأخير منه أكثرء وليالي الوتر منه آكد. ومن ذلك العشر الأول من ذي 
الحجة» ويوم عرفة ويوم الجمعة» وبعد الصبح وفي الليل”". 


وینبغی أن يحافظ على قراءة يس والواقعة وتبارك الملك. 


۱( تقدم بعض من ذلك تحت فصل ف الأوقات المختارة. 

(۲) الأحاديث لا تثبت في فضل سورة (یس) کحدیث: (إن لكل شيء قلبّا. وقلب القرآن يس ». 
وحدیث معقل بن یسار: «اقرهء‌وا على موتام يس ». 
انظر الحديث الأول في: «السلسلة الضعیفة» (۱۹۹) فقد حك عليه العلامة الألباني بأنه موضوع. 
وأما سورة اللك» فورد فیها حدیث: (إن سورة في القرآن ثلائون آية شفعت لصاحبها حت 


رح مر خر و 


غفر له: هل برك ألزى ده مك * [اللك:۱]). 
آخرجه ابن ماجه (۳۸۵8) من طریق عباس الُسَمِيَء عن أبي هريرة عن النبي 47. 
واحدیث حسنه الشیخ الألباني چنه» ولبعض العاصرین رسالة في جع طرقه وبیان ثبوته» 
بعنوان: «اللك في فضل سورة اللك؟. 


ا 
فصل (۱) 
السنة أن يقرأ في صلاة الصبح يوم الجمعة بعد الفاتحة في الركعة الأولى: 
اتر © رل 4 [السجدة:١-؟]‏ بكالهاء وفي الثانية: و هل أَقَ عل 
آلاضتن ى [الإنسان:١]‏ بکا ها . 
ولا يفعل ما يفعله كثير من أئمة الساجد من الاقتصار على آيات من كل 
واحدة منهماء مع تمطيط القراءة» بل ينبغي أن یقرآها بکیاهیا ويدرج قراءته مع 
ترتیل. 
والسنة أن يقرأ في صلاة الجمعة في الرکعة الأولى سورة الجمعة بكالهاء وفي 
الثانية سورة النافقین بکیافا"» وان شاء في الأولى: سح سم ريك 
کل كد [الأعلى: »]١‏ وفي الثانية: هل أََنكَ یت نيع بكو [الغاشية:1] ؛ 
فکلاها صحیح عن رسول الله يله . ۱ 
ولیجتنب الاقتصار على البعض ولیفعل ما قدمناه. 
والسنة في صلاة العید في الركعة الأولى سورة بإ ق [۰]۱:۵ وفي الثانية: 


و رح بر 


في 
و آفتربت َلسَاعَة که انعر :۴۲۱ بكالحاء وان شاء ولو سح 4 [الأعلى:١]‏ و هل 


() لحديث ابن عباس عند مس (۸۷۹): أن النبي يق : كان يقرأ في صلاة الفجر يوم اجمعة: 
« اتر 9 تي السجدةء و« هَل آق على آلانن جين ین اهر [الانسان:۰]۱ وأن النبي 
يي كان يقرأ في صلاة الجمعة سورة الجمعة والمنافقين. 

(0 تقدم ك اللي قك ۱ 

0 لما أخرجه مسلم (۸۷۸) عن النعان بن بشير رم قال: كان رسول الله علق يقرأ في العیدین 
وفي اجمعة: بإ میج اه ریک کل [لاعل:۰]۱ و هل اتلك دی اي [الغاشية:١].‏ 


() لما آخرجه مسا (۸۹۱) عن أبي واقد الليق قال: سألنى عمر بن الخطاب عا قرأ به رسول الله 


یات والسور المستحبة 2 أوقات وأحوال مخصوصهةه 
نك که [الذاریات:»۷]" ؛ فكلاها صح عن رسول الله عله . ولیجتنب الاقتصار 
غل البعض !! 


الگفزوت که [لکنررن:۱] وفي الثانية: ۵ فل هو أله أحسد 4 [الإخلاص:1]" . 
وان شاء قرأ في الأولى: ل وأو 

الآية»ء وني الثانية: ظفل یاه الكتب تاوا إل کیمتر سوم [آل 

عيران:174" الآية؛ فکلاهما صحيح من فعل رسول الله کل ش 

ويقرأ في سنة الغرب في الأولى: # كن اما الک فروت 4 [الكافرون:1]» 
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وفی الثانية: فل هو له اد که [الاخلاص:۱ ]۳ . 


ما باه وما 


= حي في يوم العيدء فقلت: باقتربت الساعة وق والقرآن والجید. 

() لا آخرجه مسم (۷۲۹) عن أبي هريرة رى : أن رسول الله مش قرأ في رکعتي الفجر: 8 فل 
ایا الگفروت و [الکافرون:۱]» و فل هو آله اد یه [الاخلاص:۱]. 

(۳) لا آخرجه مس (۷۲۷) عن ابن عباس رم : أن رسول الله ج كان يقرأ في ركعتي الفجر في 
الأولى منهیا: بل فووا ماما بات وم ۳ تا که [البقرة:<1] الآية التى في البقرة» وفي الآخرة 
منها: 4 عَامَنَا باه اشد پاتا مس موت که [آل عمران:07]. 

() أخرج الإمام أحمد (۸/ ص۳۸۱) عن ابن عمر رم : أن رسول الله مد قرأ في الركعتين قبل 
الفجر والركعتين بعد ا مغرب بِضِعًا وعشرين مرة أو بضع عشرة مرة: فل یتأما 
آلگفروت 4 [الکافرون:۱]» و ل 0 آله اد [الإخلاص:١].‏ 

وهذا حدیث معل» آورده ابن أبي حاتم في ”العلل“ باسناد أحمد؛ فرواه عن أبي إسحاق» 
عن مجاهد» عن ابن عمرء قال أبو حاتم كا في ”العلل؟ لابنه (۲۸۳): ليس هذا الحديث- 


(لe‏ 7 ابی 


ويقرؤهما أيضًا في ركعتي الطواف"» وركعتي الاستخارة" . 


ويقرأ من أوتر بثلاث ركعات في الركعة الأولى: # سبح اسر رَيْكَ 
ال که [لاعل:۰]۱ وني الثانية: # فل ییا الگنفزورت که [الكافزون:1]» وفي 


م 
۳ 


الثالثة: 86 فل هو ال اد که [الإخلاص:١]‏ ال 


= بصحيح» وهو عن أبي إسحاق مضطرب. وإنما روى هذا الحديث نفيع الأعمى» عن ابن 
عمرء عن الني 7 
وجاء عن ابن مسعود عند ابن ماجه )١١77(‏ وفيه عبد الملك بن الوليد بن معدان؛ ضعيف. 
(۱) لا رواه سم (۱۲۱۸) من حديث جابر بن عبد الله الطويل في حجة الوداع. 
() وذكره كذلك في «الأذكار" )95/١(‏ قال الحافظ لته في «فتح الباري؟ عقب حديث 
الاستخارة (۱۳۸۲): قال شيخنا -يعني: العراتي-: ۸ أقف على دليل ذلك ولعله ألحقهها 
بركعتي الفجر» والركعتين بعد المغرب. 
قال: وهما مناسبة باحال؛ لما فيهما من الإخلاص والتوحيد. والمستخير محتاج لذلك. اه. 
وقال مئه في «نتائج الأفكار؟ (۵۱۰/۱): وأما القراءة في ركعتي الاستخارة» فلم أقف عليها 
في شيء من الأحاديث. ثم نقل عن العراقي نحو کلامه هنا. 
وبما أنه لا دليل في ذلك» فلا يقال باستحباب تعيين هاتين السورتين. 
7 والدليل على أنه يقرأ في الوتر بالأعلى في الركعة الأولى والثانية الكافرون والثالثة الصمد: حديث 
4 بن كعب عند النسائي وغيره» وعبد الرحمن بن آبزی عند أحمد وغيره. 
وحديث عبد الرحمن بن أبزى مذكور في ”الصحيح السند؟ للوالد للف . 
آما زيادة العوذتین» فإنها زيادة منكرة. 
وقد أخرجها الترمذي (577)» وأبو داود )١575(‏ من طريق خصیف» عن عبد العزيز بن 
جريج» قال: سألت عائشة... فذكره. 
وخصيف هو ابن عبد الرحمن الجزري» ضعيف. وعبد العزيز بن جریج» هو: والد عبدالملك 
الإمام المشهورء ضعيف» وأيضًا لم يلق عائشة. 
وذكر الحافظ في ”التلخيص" (۲ رق ۵۳6) أنه أنكر العقيلي وأحمد ويحى بن معين زيادة المعوذتين. 
وأكثر العلماء على عدم قراءة المعوذتين في الركعة الأخيرة» كا في ”سنن الترمذي؟ تحت ر 
(571). وينظر: ”نيل الأوطار؟ (۳/ ص 4۸۰). 


2 الآيات وا لسور المستحبة 2 آوقات وأحوال مخصوصة 


فصل (۳) 
ویستحب أن يقرأ سورة الکهف يوم الجمعة؛ لحديث أبي سعید الخدري 
وغيره فيه. 
قال الشافعي لور في «الأم؟: ويستحب أن يقرأها ایا ليلة الجمعة. 
ودلیل هذا ما رواه آبو محمد الدارمي باسناده 3 0 سعيد ا كه 


۳9 


قال: « مَنْ را سور الْكَهْفٍ لَبْلَهَ الْجْمْعَةَء أَضَاءَ لَهُ من اللُور فيا یبن وَبَيْنَ 
الت الْعَتِية ا 


وعن مكحول التابعي ا لجليل استحباب قراءة آل عمران يوم الجمعة” . 


(۱) أخرجه الداري والحا؟ 0»)074/١(‏ والبيهقي في «السنن" (۰)۲4۹/۲ وفي ”شعب الإيمان" 
)۲٤٤٤(‏ عن أب سعيد. 
قال الحافظ في «التلخیص؟ تحت رة (۲۰۷) قال النسائي بعد أن رواه مرفوعا وموقوفًا: وقفه أصح. اه. 
وأشار البيهقي في سننه إلى اختلاف في وقفه ورفعه» وقال في ”شعب الإيمان“ عن الوقوف: 
هو المحفوظ. 
(۲) آخرجه الدارمي »)۳٤٤٩(‏ و(۷١٤٤۳)‏ عن كعب وهو ابن ماتع الأحبار مرسلا. 
وأخرجه آبو داود في *الراسیل» (04) عن كعب مرسلا. 
وهذا (سناد ضعیف؛ لأن کعب الاحبار آرسله. والرسل من قسم الضعیف لیس بحجة. كا 
قال الإمام مسام في صحیحه: والرسل في أصل قولنا وقول أهل العم بالأخبار لیس بحجة. 
وأورد الحديث العلامة الألباني في «ضعیف الجامع" (۱۰۷۰). 
(۲) آثر مكحول عند الدارمي )۳٤٤١(‏ بلفظ: « من قرأ سورة آل عمران في یوم الجمعة» صلت 
عليه الملائكة إلى الليل) . وهذا صحيح إلى مكحول. 
والعبادات مبناها على التوقيف» فهذا الذي ذكره تحريه في يوم الجمعة غير مشروع. 


(ل٣‏ | الباب التامن ) 
فصل 22 


ويستحب الإكثار من تلاوة آية الكرسي في جميع المواطن» وأن يقرأها كل 
ليلة إذا أوى إلى فراشه''» وأن يقرأ المعوذتين عقيب كل صلاة. 
فقد صح عن عقبة بن عامر ريه قال: أمرني رسول الله بي أن أقرأ 
المعوذتين دبر کل صلاة. 
رواه أبوداود والترمذي والنسائي» قال الترمذي: حديث حسن صحیح ". 


فصل (0) 
يستحب أن يقرأ عند النوم آية الکرسی و قل هو له أ 45[ خلاص:۱] 
والمعوذتين وآخر سورة البقرة؛ فهذا مما هتم به» ويتأكد الاعتناء به» فقد ثبت 


فيه أحاديث صحيحة. 


(۱) لحديث أبي هريرة عند البخاري (۲۳۱۱) في قصة الذي كان يأخذ من الصدقة وفي أخذه في 
الثالثة» قال له أبو هریرة: لارفعنك إلى رسول الله َل وهذا آخر ثلاث مرات. انك تزعم لا 
تعود ثم تعود. قال: دعني آعلمك کلیات ینفعك الله بها. قلت: ما هي؟ قال: إذا آویت إلى 
فراشك فاقرأ: آية الكرسي» اله ل که لا هو الح الوم البتر:۷۰0] وحتی نتم 
الآية؛ فانك لن یزال عليك من الله حافظ ولا يقربك شیطان حتی تصبح. وکانوا أي: 
الصحابة ,یر أحرص شيء على الخيرء. فقال الني َي «آما انه قد صدقك» وهو کذوب!» 
تعلم من تخاطب منذ ثلاث ليال» يا أبا هريرة؟ قال: لا! قال: «ذاك شیطان! ). 

() أخرجه أبو داود (۰)۱۵۲۳ والترمذي (۰)۲۹۰۳ والنسائي (۰)1۸/۳ وأحمد (1۳۳/۲۸) من 
طرق: عن علي بن رباح» عن عقبة بن عامر. 

والحديث صحيح. 
وعندهم .ما عدا الترمذي (العوذات). 
وانظر الحديث في: ”الصحيحة" (۲/ )٠٤١‏ للشيخ الألباني. 


٠‏ الآيات وا لسور المستحبة 2 آوقات وأحوال مخصوصة 


ففي الصحیحین عن أبي مسعود البدري ره » أن رسول الله يل قال: 
(الآيكَانٍ مِنْ آخر سورة الْبَقَرَةِ مَنْ تَرأما" في ليلو گماهُ»”. 

قال جماعة من العلیاء: كفتاه من قیام اللیل. وقال آخرون: كفتاه ا مكروه في لیلته ". 

وعن عائشة ري › أن النبي ی كان کل لبلة يقرأ # فل هو 
أذ [الإخلاص:١]‏ 50-57 

وقد قدمناه في فصل النفث بالقرآن. 

وروی ابن ابي داود بإسناده» عن على ری قال: ما كنت أرى أحدا يعقل 

(0 e ل‎ a 

دخل في الاسلام ينام حتى يقرا ية الكرسي : 

وعن علي أيضًا قال: ما كنت أرى أحدًا يعقل ينام قبل أن يقرأ الآيات 

إسناده صحيح على شرط البخاري ومسا . 

وعن عقبة بن عامر رى قال: قال لي رسول الله : «لا يمر بك ليله 
ك2 و ل« وس مرو 2 ۷ 1 
إلا قرأت فیها: قل هر اا اعد 4 [الإخلاص:١]‏ وَالمُعَوّدْتَيْنِ ». فا آتت على 


(۱) في بء د: قرأ با. 

() تقدم حيث أشار إليه الولف تحت فصل: يجوز أن یقال: سورة البقرة وسورة آل عمران. 

(۳) قال ابن القیم اتفه في "الوابل الصیب؟: الصحیح أن معناها: كفتاه من شر ما یوذیه. 

(5) آثر على في «حاشية الرسالة" (ص17١):‏ آخرجه ابن أبي شيبة في *الصنف؟ (۰)۳۲۹۲/۱۰ وابن 
ضريس في «فضائل القرآن» (۸). وفیه: عبید بن عمرو الخارفيء الراوي عن علي. اه. 

وعبيد بن عمرو ترجم له ابن ابي حاتم في «الجرح والتعدیل" (5/ )5٠١‏ برواية أبي اسحاق عنه 
فقط . ولم يذكر فيه جرحا ولا تعدیلا؛ فعداده في الجهولین؛ فالأثر ضعيف بهذا السند. 

() آخرجه ابن ضریس في "فضائل القرآن" (۱۷۷) من طریق شعبة» عن أبي إسحاق» عن عمير 
ابن سعید» عن علي. 

وعمير بن سعيد النخعي (ثقة). وإسناده صحيح» كا قال المؤلف بان 


ره ۰ الهابالثامن ] 


ليلة الا وأنا آقروهن "۲ 


وعن إبراهيم النخعي قال: كانوا ستحبونت أن يقرءوا هؤلاء السور في كل 


ليلة ثلاث مرات: فل هو أله اد [الإخلاص:٠]‏ والمعوذتين. 


إسناده صحيح على شرط مسل ". 

وعن إبراهيم أيضًا كانوا يعلمونهم |ذا " أووا إلى فُرشهم أن يقرءوا العوذتین. 

وعن عائشة رش قالت: كان النبي ب لا ينام حتى يقرأ [سورة] " الزمر 
وبي إسرائيل. 


1 5 )0( 
رواه الترمذي وقال: حسن . 


فصل (5) 
تعالى: 8 إِنَّ فى حَلْقَ الوت والأرض © [البقرة:174] إلى آخرها. 


فقد ثبت في الصحيحين أن رسول الله بي كان يقرأ خواتيم آل عمران إذا 


(۱) أخرجه أحمد في «السند» (۲۸/ 105) والحديث حسنء والله أعم. 
وثبت عن عائشة ره من فعله يي وقد سبق. 

0 قال الشيخ سليم حفظه الله في تحقيق كتاب ”الأذكار“ تحت رتم (۲۷۹): قال الحافظ الاثر عن 
النخعي آخرجه ابن أبي داود بسندين کلاها صحيح» آخرج الشيخان لجميع رواتهها؛ فعجب 
من اقتصار الشیخ على شرط مسلم! ۱ 

۳ قال الشیخ سلیم. حفظه الله في تحقیق کتاب ”الأذکار“ (۲/۱) رق (۲۷۹): مقطوع صحیح. 
عزاه الحافظ في «نتائج الأفكار“ (ق۲۰۱) إلى ابن أبي داود في کتابه آنف الذکر. يعني: *شريعة 
القاری؟ بسندین» کلاها صحیح. 

() زیادة من ط. ۱ 

(0) حدیث عائشة آخرجه الترمذي (۲۹۲۹) وأحمد. وصححه الوالد تنه في «الصحیح المسند؟. 


2 الآيات وا لسور الستحبة 2 آوقات وأحوال مخصوصهة 


۱ 5 


فصل (۷) فيما يقرأ عند الریض 

يستحب أن يقرأ عند المريض الفاشة. 

لقوله کي في الحديث الصحيح فيها: «وما أَدْرَاكَ أا دُقيَةٌ؟! »”. 

تخت أن قرأ له لفل هو لوأك ی د 6[ خلاص:۱] و فل ود 
یرت ام #[الفلق:1] و بقل غود یر اس 56[اداس:۰]۱ مع النفث في الیدین. 

فقد ثبت ذلك في الصحيحين من فعل رسول الله ا 

وقد تقدم بيانه في فصل النفث في آخر الباب الذي قبل هذا. 

وعن طلحة بن مصرف قال: كان يقال: إن المريض إذا قرئ عنده القرآن» 
وجد لذلك خفة. فدخلت على خيثمة وهو مريض فقلت: إني آراك اليوم 
صالا " فقال: إني قرئ عندي القرآن ° 

وروی اشطیب آیوبکر البغدادي لقت باسناده» أن الرمادي مش كان إذا 
اشتی شيئًا قال: هاتوا أصحاب الحديث. فإذا حضروا قال: اقرءوا ع الیديري 5 


(۱) أخرجه البخاري (۰)401۹ ومسل تابع رقم (۷۲۳). 

(۲) أخرجه البخاري (۰)۲۲۷۲ ومسلم (۲۲۰۱) من حديث أبي سعيد الخدري. 

5 فی ط: ضاحكًا! 

(:) آخرجه أبو عبيد في «فضائل القرآن» (ص۲۳۳)» والبيهقي في «شعب الإيمان* (014) من 
طريق عبد الرحمن بن مهدي» عن عبد الله بن المبارك» عن عيسى بن عمر القارئ» عن طلحة 
انق تعر 

وهذا إسناد صحيح. وعيسى بن عمر هو: الأسدي الممداني» ثقة. 
)0( الأثر آخرجه اخطیب ف ”شرف أصحاب احدیث؟ (۱۸۹) من طريق محمد بن خلد» عن = 


لیا اباامن) 


نهذا في الحديث» فالقرآن آول. 


فصل (۸) فیما یِمراً عند الیت 
قال العلیاء من أصحابنا وغیرم: یستحب أن يقرأ عنده یس. 
لحديث معقل بن يسار رلت : أن البي بي قال: «اقْرَعُوا یس َل 
مَوْتَاكُمْ ». 
رواه آبوداود" والنسائي في ”عمل الیوم واللیلة" وابن ماجه بإسناد ضعیف. 
رو اند" عن الشعي قال: كانت الأنصار إذا حضروا قرء‌وا عند الیت 
ها 


ومجالد ضعیف. 


= الرمادي به. 

وحمد بن مخلد بن حفص الدوري ثقةء ترجته في ”تاريخ بغداد؟ (۸۰/6). 
والرمادي هو أحمد بن منصورء من رجال «التقریب؟. 
والأثر صحيح. 

(۱) أخرجه أبو داود (۰)۳۱۲۱ والنسائي في ”عمل اليوم والليلة؟ (۰۱۰۷ وابن ماجه (۱84۸). 
والحديث من طريق ابي عثمان وليس بالنهدي. عن آبيه» عن معقل. 
وأبو عثان ليس بالنهدي. هو وأبوه جهولان. 
وأعله ابن القطان بالاضطراب» كا في «التلخیص؟؛ فالحديث ضعيف. 

(۲) مجالد الراوي عن الشعي بالجيم وكسر اللام. س ١‏ 

(۳) آخرجه ابن أبي شيبة في ”المصنف" كتاب الجنائز (۲/ 40 5) (باب: ما يقال عند المريض إذا حضر). 


وفيه: مجالدء وهو: ابن سعيدء ضعیف.؛ كما قال المؤلف َائن.. 


وا رو ااصح و ا 
ي FEBS‏ 


فى كتابة القرآن وإكرام المصحف 


و 


اعام أن القرآن العزيز كان مؤلقا في زمن النبي و على ما هو في المصاحف 
الیوم ولكن م يكن جموعا 5 مصحف » بل كان محفوظًا 5 صدور الرجال ؛ 
فکان طوائف من الصحابة حفظونه کل وطواتف حفظون آبعاضا منه. 

فلا كان زمن أبي بكر الصدیق ره وقتل کثیر من حملة القرآن. خاف 


0 


فأشاروا بذلك. فکتبه في مصحف. وجعله في بيت حفصة أم الزمنین " را 
فلا كان زمن عثان ری وانتشر الاسلای خاف عثان وقوع الاختلاف 
المؤدي إلى ترك شيء من القرآن أو الزيادة فيه» فنسخ من ذلك الجموع الذي 
عند حفصة الذي أجمعت الصحابة عليه مصاحف؛ وبعث بها إلى البلدان» 
وأمر بإتلاف ما خالفها. وكان فعله هذا باتفاق منه ومن علي بن أبي طالب» 


وسائر الصحابة وغيرم ره . وإنما لم يجمعه البي ويا في مصحف واحد؛ لا 


(0 كلامه هه يشير أن ترتيب سور القرآن توقيفي» وقد تقدم شيء تحت فصل قال العلماء: الأولى 
أن يقرأ على ترتيب الصحف» فيقرأ الفاتحة. 
00 في «حاشية الرسالة“: جاء في حاشية الأصل ما نصه: الذي في صحيح البخاري قال: فكانت 
الضّحُف عند أبىي بكر» حتى توفاه الله ثم عند عمر حیاته؛ ثم عند حفصة بنت عمر ری . 
قلت: هو في «صحيح البخاري" بر (1487). اه من «حاشية الرسالة؟. 


كان یتوقع من زيادة ونسخ بعض التلو» ولم يزل ذلك التوقع إلى وفاته يا . فلا 
آمن آبو بكر وسائر الصحابة ره ذلك التوقع واقتضت الصلحة جمعهء فعلوه 

فقال الامام آبوعمرو الدانی": أكثر العلاء على أن عثان کتب آربع نسخ: 
فبعث إلى البصرة |حداهن» وال الكوفة آخری» وال الشام آخری واحتبس 
عنده آخری. 

وقال آبو حاتم" السجستاني: کتب عثان سبعة مصاحف: بعث واحدا إلى 
مكةء وآخر إلى الشام» وآخر إلى الیمن» وآخر إلى البحرین» وآخر إلى 
البصرة» وآخر ال الکوفة» وحبس بالدينة واحدا۳. 

هذا مختصر ما یتعلق بأول جمع الصحف. 

وفيه أحاديث كثيرة في الصحیح. 

وفي الصحف ثلاث لغات: صم اليم وكسرها وفتحها. فالضم والكسر 
مشهورتان» والفتح ذ کرها آبو جعفر النحاس وغيره. 


( أبو عمرو الداني الحافظ الامام شيخ الاسلام آبو عمرو عثمان بن سعيد بن عثان الأموي 
مولام القرطبي القری» صاحب التصانیف. وعرف بالداني؛ لسکناه بدانية. 
”تذكرة الحفاظ" رة الترجمة (۰)۱۰۰ وانظر: «السیر (۷۷/۱۸). 
(0 هو محمد بن حبان. إمام مشهور» صاحب الثقات والصحیح والجروحین وغیرها. 
0 آخرجه ابن ابي داود في *الصاحف» رتم (۱۱7) قال: سمعت آبا حاتم السجستاني قال: لا کتب 
عثمان المصاحف وهذا معضل؛ لأن أبا حاتم لم يدرك عثانء بل بینهیا مفاوز تنقطع فيها أعناق 
الإبل. 


2 كتابة القرآن واگرام الصحف ۱ 


فصل (۱) 
اتفق العلاء على استحباب کتابة الصحف وتحسين کتابتها وتبيينها 
وإيضاحهاء وتحقيق اخط دون مشقة وتعلیقه. 
قال الغلا ویستحب نقط الصحف وشکله؛ فانه صيانة من اللحن فيه 
والتصحیف. 


وأما كراهة الشعی والنخعى”" النقط. فإنما کرهاه في ذلك الزمان؛ خوفا 
من التغيير فيه. وقد أمن ذلك اليوم ؛ فلا منع. 

ولا يمتنع من ذلك؛ لكونه محدگا+ فإنه من الحدثات" الحسنة فلم نع منه 
كنظائره» مثل: تصنيف العم وبناء الدارس والرباطات» وغير ذلك» واللّه أعم. 


فصل (؟) 


(۳ 


لا تجوز کتابة القرآن بثيء نجس 


() آخرج ابن أبي شيبة في «فضائل القرآن" من «الصنف؟ تحت ترجمة « التعشير في الصحف»: 
حدثنا وكيع» عن سفیان» عن مغيرة» عن إبراهيم» أنه کره النقطة» وخاتمة سورة کذا وکذا. 
وهذا إسناد ضعيف. إبراهيم هو: ابن يزيد النخعي» ومغيرة هو: ابن يسم وعنعنته تضر عن 
|براهیم؛ لأنه كان يدلس عنه. 

وأخرجه سعيد بن منصور (۳۰۸/۲) من وجه آخر عن مغيرة. 

( هذا ليش من المخدثات» ولکنه من حفظ الله لدینه» كبا قال تعالى: 8 لا من رلا الک 
و لظو چ [الحجر:9]. 

۳) فإن هذا ينافي تعظيم القرآن. وقد قال تعالى: # ومن مم سَعكِيرٌ آله نها من تقوی 


مد وو 


اقلوب 46 [احج:۳۲]. 


وتارة کتابته على الجدران عندنا "» وفیه مذهب عطاء الذي قدمناه". 
وقد قدمنا أنه إذا کتب على الأطعمة» فلا بأس بأکلها وأنه إذا کتب 
على خشبة كره احراقها". 


فصل (۲) 


أجمع المسلمون على وجوب صيانة المصحف واحترامه. 

قال أصحابنا وغيرهم: ولو ألقاه مسلم في القاذورت والعياذ بالله تعالی» صار 
الملقي کافرا. 

قالوا: ويحرم توسده» بل توسد آحاد كتب العام حرام. 

ويستحب أن يقوم للمصحف إذا قدم.به عليه؛ لأن القيام مستحب 
للفضلاء من الغناء وا ان الصف اول“ 

وقد قررت دلائل استحباب القيام في الجزء الذي جمعته فيه. 

وروينا في مسند الدارمي بإسناد صحيح عن ابن أبي مليكة: أن عكرمة بن 
أبي جهل ره كان یضع الصحف على وجهه ویقول: کتاب ربی! کتاب ربی!". 


0 يكره كتابة القرآن على الجدران؛ لانه ‏ یفعله الني بي > ولا صحابته الکرام. 
۳ تحت فصل: مذهبنا: أنه یکره نقش الحيطان والثياب بالقرآن. 
۳ لا بأس بأكلها؛ لعدم ما يفيد النهي عنه. 
4 الصواب أنه جائز بدون کراهة؛ فليس ثم دلیل على الکراهة. 
۲0 رحم الله النووي؛ فقد أكثر من الاستحسانات» فالقيام للمصحف بدعة لم يفعله السلف» وم 
أشد تعظی له مئّاء ولو كان خيرًا لسبقونا إليه. 
وأما القيام للفضلاء فله شروط وضوابط» وقد تقدم شيء منه حيث ذكره المؤلف. 
(U‏ أخرجه الدارمي والحام (۳/ ص١77)‏ ط دار الكتب العلمية. 0 


2 كتابة القرآن واكرام الصحف | 


E 

تحرم المسافرة إلى أرض العدو؛ إذا خيف وقوعه في آیدیهم. 

للحديث الشهور في الصحيحين: أن رسول الله ی هی أن يسافر بالقرآن 
إلى أرض العدو . 

ويحرم بيع الصحف من الذمي. فإن باعه» ففي صحة البیع قولان 
للشافعي» آصحها: لا یصح. 

والثاني: یصح» ویومر في الحال بإزالة ملکه عنه. 

وهنع الجنون والصي الذي لا ييز من حمل الصحف. مخافة من انتهاك 
حرمته» وهذا المنع واجب على الولي وغيره» من يراه یتعرض لمله. 


فصل (0) 
حرم على ٩‏ مس الصحف وله سواء حمله بعلاقته أو بغيرها» 


5 وابن عساکر في ”تاريخ دمشق" (1۷/4۱) ترجمة عکرمة. 
وهذا أثر ضعيف بهذا السند؛ للإنقطاع قال الذهبي في ”تلخيص المستدرك؟: مرسل. يعني: منقطع. 
)١(‏ أخرجه البخاري (۰)۲۹۹۰ وس (1879) عن ابن عمر. 
() يعني له بالمحدث هنا: ما يشمل الحدثين الأصغر والأكبر. 
ودليله حديث: «لا يمس القرآن إلا طاهر »۰ وهذا الحديث مرسل» الا أنه ما تلقي بالقبول. 
وقد ذهب إلى أن المحدث حدئًا أصغر يجوز له مس المصحف ابن عباس والشعبي والضحاك 
وزيد بن علي وداود. 
وقال أكثر الفقهاء: لا يجوز. كا في ”نيل الأوطار“» تحت باب: (إيجاب الوضوء للصلاة 
والطواف ومس المصحف). 
وأما الحدث حدتا أكبر» فكذلك ذهب أكثر العلاء على المنع من لس المصحف. = 


5 قال شيخ الاسلام» كا في «مجموع الفتاوی" (۲۰۰/۲۹) (ط/ مكتبة ابن تیمیة): مس 
المصحف يشترط له الطهارة الكبرى والصغرى عند جاهير العلاء» وکا دل عليه الكتاب 
والسنة. اه. 

وذهب جماعة منهم داودء وعزاه البغوي في «شرح السنة" (4۸/۲): إلى الحى. وحماد بن 
أبي سليمان» وأبي حنيفة» إلى جواز لس المصحف للمحدث حدثًا أكبر أو أصغرء وجنح إليه 
الإمام الشوكاني في ”نيل الأوطار“» وذهب إليه العلامة الألباني في «قام المنة" (ص9١٠)»‏ 
والوالد رحمهم الله جميعا. 

وقالوا: المراد به (إلا ظاهر) أي: إلا مؤمن» سواء كان محدنًا حدثا أكبر أو أصغر وعلى بدنه 
نجاسة ؛ لحديث: « المؤمن لا ينجس» قال الشيخ الألباني: والمراد من الحديث: عدم تمكين 
المشرك من مسه؛ فهو كحديث: (نهى عن السفر بالقرآن إلى أرض العدو» متفق عليه. اه من 
«تمام المنة». 

وأما قوله تعالى: ل و هون [الواقعة:۰]۷۹ فالراد بهم: الملائكة. 

قال الشيخ ابن عثيمين اتفه في ”شرح بلوغ الرام؟ :)577/١(‏ هذا مما يستدل به بعض 
أهل العلم. وهو داتا على ألسنة العامة يستدلون به على أنه لا يمس المصحف إلا متطهر. وهذه 
الآية ليس فيها دليل لا من جهة سياقهاء ولا من جهة لفظها. 

أما من جهة السياق فإذا قرأت الآية الكرية: بل لا كم © فى كتب نون 
یم لا مهو [الواقعة:۷۹-۷۷] وجدت أن الضمير في يمسه يعود إلى كتاب مكنون 
الذي هو اللوح الحفوظ كا قال تعال: با بل هو فان مد © فى لوج حول ©4 [لبروج:۲۲-۲۱]. 

وأما من جهة اللفظء فان الله تعالی قال: بإ لا هه الا اسهم [الواقعة:09]» ولو 
كان المراد إلا المتوضئون مثلاء لقال: إلا اون بفتح الطاء مشددة وكسر الهاء. يعني: 
التطهرون؛ كا قال تعال: و او الله مب التَوَّبِينَ وب المتطهّريبت»# [البترة:۰]۲۲۲ فلا 
قال: بل إلا شرت [لوانت:۷۰] يعني: الذين طُهُرواء وم الملائكة طُهّروا من الخالفت 
ومن المعاصي» فهم عباد مکرمون؛ لا یعصون الله ما أمرم ویفعلون ما یومرون» لکن في الاية 
تنبيه دقیق على أن من كان قلبه متلونًا برجس الفسق والکفر فإنه لا يصل إلى المعاني في هذا 
القرآن» التي هي أبلغ من الوصول إلى الألفاظ ؛ لأن المقصود بإنزال القرآن: أن يتدبروا آياتهء 
وليتذكر أولوا الألباب. نبه على هذا شيخ الاسلام ابن تيمية لق . اه. 


[كتابة نقرانواگرام لصحف .]2۷ 
وسواء مس نفس الکتوب أو الحواشي" أو الجلد. 
ويحرم مس الخريطة والغلاف والصندوق» إذا كان فيهن الصحف. هذا هو 
الذهب المختار. 
وقيل: لا تحرم هذه الثلاثة. وهو ضعيف. 
ولو كتب القرآن في لوح فحكمه حك الصحف» سواء قل المكتوب أو 
كثر» حت لو كان بعض آية كتب للدراسة» حرم مس اللوح. 


فصل (5) 
'إذا تصفح المحدث أو ا لجنب أو الحائض آوراق الصحف بعود وشبهه ففي 
جوازه وجهان لأصحابناء آظهرها: جوازه. وبه قطع العراقيون من أصحابنا؛ 
لأنه غير ماس ولا حامل. 
والثاني: تحريمه؛ أنه يعد حاماك للورقة. والورقة كا جميع. 
وآما إذا لف کُمّه على يده وقلب الورقة» فحرام بلا خلاف. وغلط بعض أصحابنا 
لل مت والصواب القطع بالتحرم؛ لأن القلب يقع باليد لا بالكُمٌ. 
() الحواشي نواحيه والورق الأبيض التصل بهء والعلاقة: بكسر العين في المحسوسات على 
الصحيح كعلاقة السيف ومخوه. 
وفتحها في المعقولات كَهِلاقَةٍ الحب. المرجع: «حاشية الروض؟ لابن القاسم /١(‏ 577). 
وینظر مسالة مس المصحف للمحدث في «الجموع؟ للنووي (۲/ «(A4‏ و”فتح الباري“ لابن 
رجب (۰)۰1/۱ و”نيل الأوطار» (۵۸7/۱). 
یي: حدیث: لا يحمل الصحف ولا بمسه إلا طاهر » قال الحافظ عنه في «التلخیص؟ 
(0 هذا اللفظ لا یعرف ف شىء من كتب الحديث» ولا يوجد ذكر حمل الصحف 3 
شيء من الروايات. 
۳( في ط: في حاشية الأصل: وجهين نسخة. واتفقت المخطوطات على (وجها). 


e‏ 020 البابالتاسع] 


فصل (۷) 
إذا كتب المحدث أو الجنب مصحمًا إن كان يحمل الورقة أو يمسها حال 
الكتابة» فهو حرام. 
وان لم يحملها ولي يمسهاء ففيه ثلاثة أوجه: الصحيح: جوازه. والثاني: 
تحريمه. والثالث: يجوز للمحدث» ويحرم على الجنب. 


فصل (۸) 

إذا مس المحدث أو الجنب أو الحائض أو حمل كتايًا من كتب الفقه أو 
غيره من العلوم» وفيه آيات من القرآن» أو ثوبًا مطرّرًا بالقرآن أو درام أو 
دنانیر منقوشة به» آو خمل اعا ی جلته مصحف آو لس الخداز أو الخلوى أو 
الخبز النقوش به» فالذهب الصحیح جواز هذا کله؛ لأنه ليس بمصحف. وفیه 
وجه: آنه حرام. 

وقال أقضى القضاة آبو الحسن الاوردي في کتابه «الحاوي؟": يجوز مس 
الثياب الطرزة بالقران» ولا يجوز لبسها بلا خلاف؛ لأن المقصود بلبسها التبرك 
بالقرآن. ومذا الذي قاله ضعیف ۸ يوافقه أحد عليه فيا رأيته» بل صرح الشیخ 
آبو محمد الجويني وغیره بجواز لبسها. وهذا هو الصواب» والّه أعام. 

وأما کتب تفسير القرآن فان كان القرآن فیها أكثر من غيره حرم مسها 
وحملها. وان كان غبره أكثر كا هو الغالب» ففیه ثلائة آوجه: آصحها: لا 


( ”الحاوي“ (۱۶7/۱) ط دار الکتب العلمية. 
وتقدّم التنبیه على هذا الوصف (وأقضى القضاة) وأنه منهي عنه اطلاقه على الخلوق. 


[ كتابة الترنواکرامالصحف ا 
يحرم. والثاني: يحرم. والثالث: ان كان القرآن بخط متميز بنا" أو حمرة 
ونحوما حرم» وان ۸ يتميز لم يحرم. 

قلت: ويحرم المس إذا استويا. 

قال صاحب التتمة من أصحابنا: وإذا قلنا: لا يحرم فهو مكروه. 

وأما كتبُ حديث رسول الله ی فان لم يَكُنْ فیها آیاث من القرآن لم 
يحرم مشها. والآولى ألا يمسها إلا على طهارة» وان كان فيها آيات لم يحرم على 
المذهب» بل يكره. وفيه وجه: أنه يحرم. وهو الوجه الذي في كتب الفقه. 

وأما المنسوخ تلاوته ك(الشيخ والشيخة إذا زنيا فارهوها) وما آشبه" 
ذلك فلا يحرم مسه ولا حمله. 


قال أصحابنا: وكذلك التوراة والإنجيل. 


فصل )٩(‏ 
إذا كان على موضع من بدن المتطهر نجاسة غير معفو عنهاء حرم عليه مس 
المصحف بموضع النجاست بلا خلاف. 
ولا يحرم بغيره على المذهب الصحيح المشهورء الذي قاله جماهير أصحابنا 
وغيرهم من العلاء. 
وقال أبو القاسم الصّيمَري" من أصحابنا: يحرم وغلطه آصحابنا في هذا قال 


(۱) في ط: ميز» وعلق عليه: في حاشية الأصل: متميز بغليظ (نسخة). 
() في طء د: أو غير ذلك. 
() الصيمري بفتح الصاد الهملة والميم» وقيل بضم الميم» وهو غريب. 
وقد بسطت بيانه في كتاب ”تهذيب الأسماء واللغات؟. ن 
قلت: أبوالقاسم الصيمري: شيخ الشافعية وعالمهم» القاضي أبوالقاسم عبدالواحد بن الحسين. = 


10 ۰ باس 
القاضي آبو الطیب "* هذا الذي قاله مردود بالاجاع ‏ على الشهور. قال 


فصل (۱۰) 

من ۸ يجد ماء فتیمم حيث يجوز له التيمم» يجوز له مس الصحف» سواء 
كان تیممه للصلاة أو لغيرها ما يجوز التیمم له. 

وأما من لم يجد ماء ولا ترابا؛ فإنه يصلي على حسب حاله» ولا يجوز له 
مس الصحف؛ لأنه محدث جوزنا له الصلاة للضرورة. 

ولو كان معه مصحف. ول يجد من يودعه إياه» وعجز عن الوضوی جاز 
له حمله للضرورة. 

قال القاضي أبو الطيب: ولا يلزمه التيمم. 

وفیها قاله نظرء وينبغي أن يلزمه من التيمم. 

آما إذا خاف على المصحف من: حَرْقِء أو عَرَقِء أو وقوعه في نجاسة» أو 
حصوله في يد كافر؛ فانه يأخذه وان كان محدئًا؛ للضرورة. 


فصل )١١(‏ 
هل يجب على العام والولي تكليف الصي المیز " الطهارة لحمل الصحف 


= من أصحاب الوجوه. «السير؟ (۱8/۱۷). 
() هو الإمام العلامة شيخ الإسلام القاضي آبو الطيب طاهر بن عبد الله بن طاهر بن عمر 
الطبري الشافعي» فقيه بغداد. «السیر» .)5748/١1(‏ 
() الصبي المیز: قال النووي لته في «تحرير التنبیه؟ (ص57١):‏ هو الذي يفهم الخطاب ويرد 
الجواب. ولا يضبط بسن» بل يختلف باختلاف الأفهام. 


ترا کر فآ 1 
واللوح اللذين يقرأ فيها؟ 
" فيه وجهان مشهوران لأصحابنا: أضحها عند الأضحاب: لا جب للمشقة. 


فصل (۱۲) 


يصح بيع الصحف وشراؤه ولا كراهة في شرائه. وفي كراهة بیعه وجهان 
لأصحابنا: آصحهیا وهو نص الشافعي: أنه یکره. 

ومن قال لا یکره بيعه ولا شراؤه: الحسن البصري وعكرمة والحكم بن 
عتيبة» وهو مروي عن ابن عباس. 

کت ا بسن الا مه كرا کات ابن ادر کن عة ران 
سيرين والنخعي وشريح ومسروق وعبد الله بن د 

وروي عن ابن عمر وأبي موسى الأشعري التغليظ في بيعه. 

وذهبت طائفة إلى الترخيص في الشراء وكراهة البيع. حكاه ابن المنذر عن 
ابن عباس» وسعيد بن جبير» وأحمد بن حنبل» وإسحاق بن راهويه ره 


0 ۹9 
اهعین ۱ 


و ۶ و 


() في الطبوع والخطوطات: يزيد» بزيادة ياء في آوله. والصواب زید؛ كا في الاصل الذي نقله 
منه الولف مَشَنْه: «الاشراف على مذاهب العلیاء» (۱۳۷/۲). 

0 ورخص أكثر الفقهاء في بیعها وشرائها. وهو قول الحسن والشعبي وعكرمة» والیه ذهب سفیان 
الثوري ومالك والشافعي وأصحاب الرأي» كا في ”شرح السنة» للبغوي (554/8). 


معلو مات 


t.me/tahmilkutubwarosaililmiyah , 


الإشعارات 


ضيط لس ا سس 
الباب العاشر 
O > 7 ۱‏ 


في ضبط الأسماء واللفات 
المذكورة في الكتاب على ترتيب وقوعها 


وهي كثيرة» واستيفاء ضبطها وإيضاحها وبسطهاء يحتمل ملد ضخمت 

لكني أشير إليها بأوجز الإشارات» وأرمز إلى مقاصدها بأخصر العبارات» 
)0( 

فهذه أحرف وجيزة في ضبط مشكل ما وقع في هذا الكتاب» وما بقي منها 
تركته لظهوره» وما ذكرته من الظاهر فقصدت بيانه لمن لا خالط العلاء؛ فانه 
ينتفع به إن شاء الله تعالى. 

هذا آخر ما تيسر من هذا الكتاب» وهو نبذة مختصرة بالنسبة لآداب 

وأسأل الله العظيم النفع العميم به لي ولأحبابي» ولكل ناظر فيه» وسائر 
المسلمين ف الدارین» والحمد له رب العالن» حمدا يوائي نعمه ويكاقى مزيده» 
[وصلاته وسلامه الأكملان على سيدنا محمد وآله وأصحابه أجمعين داغّا أبدا إلى 


يوم الدين. 


() نقلت هذه التوضيحات كحواش على مواضع ذكرها في الكتاب؛ لتكون أقرب للفائدة. 


سح جر ۳۶۱ 

قال مصنفه چلئی.: ابتدأت في جمعه یوم امیس اني عشر ربیع الأول 
وفرغت من جمعه صبيحة يوم الخميس الثالث من شهر ربیع الآخر" سنة ست 
وستین وستائة من اطجرة النبوية. 

وکان الفراغ من تعلیق هذا الکتاب البارگ آذان الغرب ليلة الاثنين 
خامس عشر صفر الخير سنة آحد وتسعين وغانمائة على يد کاتبه لنفسه العبد 
الفقیر إلى الله تعالى الغني محمد بن على بن عمر البسیونی؛ غفر الله له ولوالدیه 
ولمشايخه ولأحبائه ولجميع المسلمين والصلاة والسلام على محمد وآله إلى يوم 


الدين آمين آمين آمین.]۲ 


# FF و‎ 


)١(‏ وهذه بركة آلهية في هذه الدة واحد وعشرون يومًا ينتهى من هذا التأليف البارك فرحمه الله 
وجعله في ميزان حسناته. 


(۲) زيادة من ط. 


الان مِنْ آخر سورة الْبَمَرَةِ من قرمما في لَيْلَةِ تا ( 
اني چنریل يله تَأخبرني أنّ الله تعالى باهي بِكُمْ الملايكة ۳ 
إِذَا اه ٠‏ اموا یک انان دوك وما یم موی دایعا بو 
إِذَا که رت ب أَحَدُكُمْ ٠‏ قَلَيْمْسِك بیده ۴ قمه ؛ ان الصَّيْطَانَ يَدْخُلُ ی 
دا ال ۳ ۶ ولا اسان که کت ی ی و 
استحباب قراءة سورة هود يوم الجمعة E‏ 
افیتاخ الْمُرْآنِ وَحَتْمُه ا 
اْرَأْ عَلَ الْقرْآنَ E ASSAD‏ ش15 
اقْرَهُوا الْقُرَْآتَ؛ فَإِنَّ الله تال لا یعدب تلا وعی الْقُرْآنَ MS‏ 
اقرغوا رت انه نی یوم الْقيَامَةٍ شفیعا لا ضحابه 000 
افرفوا الْمُرْآنَ قَبِلَ آن يَأ وم يُقِيمُوتهُ إقَامَةَ الْقدْح N‏ 
افرغوا الْقُرْآنَ وابکُوا؛ فَإِنْ لَم تبکواء a‏ 
ارُوا لزان ولا تأَكُلوا بذ ولا فوا عة ولا تَفْلُوا فیه aE‏ 
اروا يس عل مَوْتَاكُمْ لظام SO‏ او و هی ما هی 
هم بارك لا في بُكُورمَا هم كع e A‏ 
أمر ابص ا يوم العيد؛ فيشهدن الخير ae‏ 
أمرنا رسول الله كه أن ننزل الناس منازهم 011111 
أمرني رسول الله ييه أن أقرأ العوذتین دبر کل و O‏ 


إن الله تعالی یقول في کتابه ‏ ن تاوا ار حى ثرا معا مود 4 ۳ 


إن الله يرئم بهذا الکتاب أَقْوَامًا وَيَضَعْ به آخَرِينَ ۳ ی ۳۱ 
ام الذي لیس ف جزفه کی من اران ایب ارب O OEE‏ 
ان سرك آن تُطَوَقَ يا طَوًْا مق النَارِء فافبلها OSES‏ 
إِنَّ م 4 في" الک اشنم ا ا 2 
د اس لم تي ان خا بر من أنطار اش êa‏ 
إا الأغال بالئيّاتِء واه لِكُلّ امری ما نوی sn eA‏ 
م مكل اجب الفرآن كُمَكل صاحب الإبل الْمُعَمَّلَةٍ إِنْ عَاهَدَ عَلَيْهَا آنسگهاه۱۱ 
إن أجث أن نمع من عنري 1 Ea‏ 
إن لاغرف آضوات (ُدْمَةٍ الْأسْعَرِيينَ باللّیل حِينَ يَدْخُْلُونَ e‏ 
ا ا م N CRA‏ 


حسب 


موم 
< 
0 
03 
E‏ 
n‏ 
5 


ثلاث من علامات د استواء اك e‏ من العامت ال OF‏ 
الجامر باقن گالجاهر بالسَْفّت وَالْمْيِمٌ بِالْقُرْآنِ کالم بالق تس ۳ 
حَشْبك الان Ea,‏ 1 1 1 1 1 1 ااا 


قط حير الْمَجَالِسٍ ما استقْيلَ بو الق 1 ا 


ظا من تع مرن وا 1 1 1[ ااا 
الدّالُ عل الْخَيْرٍ كَمَاعِلِهِ 00000000 0 A‏ 


الدّينُ التّصِيحَةٌ EES E eae‏ 
و 2 ل رامس 2 ا e:‏ 5 3 ¢ )مره 

الدّينٌ التصيحة لله ولد بد ول سوله لايم المسلمین وعامتهم UO AS‏ 

رع ۶ و سم ۳ ۰ اکا TS‏ 0 ۳ ای 

الّذِي یفراً الْقرْآنَ وَهُوَ مَاهِرٌ فيه مع السَفَرَة الْكرَام لر ...مر Ease‏ 


aot)‏ "لا 


ع 3 


2 2ه مسر مه رم 0 01 ١‏ 
رَه اللّهُ! لقذ آذکرنی أيَةَ کنث أسْتَطنهَا مالس سام و هی TESS‏ 


زَيُنُوا الْقُرَآنَ بأَصْوَاتِكُمْ هو A‏ 
سجد في و الجر 46 E ARR ARAS AS OS‏ 


سيجيء قوم يشألون بالفزآن فمن سال اران ك نطو es‏ 
قرف الْمُؤْيِنِ يام الیل See Roe EA‏ 
الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجوها ET‏ ا 
# ص # ليست من عزاتم السجود 1[ 110000 
صليت مع الني بي ذات ليلة» فافتتح البقرة 1 
طوبى فوّلاء! كانوا أحب الناس إلى رسول الله يلك دخ ا 
عُرِضَتْ عل اجوز أُمْتِيء حب الْقَدَاةُ رجُها اج من الْمَسْجِدٍ esa‏ 
انت الأول بیجن ایب اذ 1 1 
في الیل سَاعَةٌ نتجاب فیها الدّعَاءُ كُلّ لیلد ۱۱۱ 
قام النبي ي بآية يرددها حتى آصبح م مه یر 
قرأ على النبي كلل # ولج 46 فم يسجد امبو وات امك قي 1 
قراءة النی ييا قراءة مفسرة حرفا حرقا EFE ORAS‏ 
فراش عل ارسيو الله يله سورة النساء ASE‏ 0 000 
كان إذا آق إلى فراشه كل ليلة جمع كفيه» ثم نفث فيها Eee‏ 
كان رسول الله ية يتكع في حجري وأنا حائض» فيقرأ القرآن و 
كان كل ليلة يقرأ قل هو الله أحد والمعوذتين EV ES‏ 
كان النبي به لا ينام حتی يقرأ سورة الزمر وبنی إسرائيل Oa‏ 
كان النبي بل ينفث على نفسه في مرضه الذي مات فيه بالعوذات e‏ 
كان يطول في الأولى ما لا يطول في الثانية Oana‏ 


كان يقرأ خواتيم آل عمران إذا استیقظ 0 0 سوه ۳۵۱ 
کره النی ية القراءة للناعسين مخافة من الغلط 1 1 ااا 


لَأَنْ دی اله بك رجا 00 1 0 1 1 ا ی ۱ ۳ 
و 5 


لَقَدْ آوق هَذّا مِرْمَارَا a‏ تا ی ا ا 
ار [ل :5113 ا 
لقد عرفت النظائر التي كان رسول الله لد يقرن بينهن Euan‏ 
لْهُ أَسَد دنا و ا ل 
که أَسَدٌ أَدَنَا إلى الرَجْلٍ الْحَسَنٍ الصّوْتٍ بان ین صاجب ا 


لله وَلِكِتَابه وَلِرَسُولِهِ وَلِأَيَِةٍ الین و امتهم O SDS‏ 
لو رَأَيْتي وتا آستمغ لقراءيك الْبَارِحَةَ ا 


لوا لِمَنْ توت Ao TT‏ 
ما اجْتَمَعَ قوم في بَئْتِ لب بت تبرت E‏ ینوت eê‏ تدع ام RES‏ 


ما أَذْنَ ال AES SSE‏ 
۳ أَذِنَ 7 لسن ء ۳ أَذْنَ َي حَسَنِ الصَّوْتِ مه ی ی ۱۳ 
ی 5 1 - 


تا من قوم یروت الله إلا حَنْتْ يغ مارك عبنم Ea‏ ما 
مكل امین الّذِي را ان مكل الأنرجة رها طَيِبٌ وَطْعْمْهَا یب N‏ 
الْرَاءُ في ایرآ فر EE E‏ 
مَنْ آی لي لاء فقذ آي ِالْحَرِبٍ 1000 
نک عام ا تی به وج اله لآ e n‏ 


000 في ذئة الله قلا بتکم اف 7 E‏ 
11 به الْمَهَاء أو ناير به الْعْلَاء دس مه و 


2 


00 حَرْفًا مِنْ کتاب الله فَلَهُ حسََةً حَسََةٌ وَالْحَسَتَةُ پعشر آنقالها تب E‏ 
1 2007 ةز ز ز ز ز ز 01 1 ۱3 
لن ولون ترا # الس َه اکر لکن A‏ 
لفزآن ثم نيه لهي الله عَر َر وَجَلَّ یوم الْقِيَامَةِ أَجْدَّمَ 0 
را لت وعم با فیه لیس وَالِدَاهُ تاجا یم القِيَامَةٍ وس 
مَنْ لم يى بالفرآن» فَلَيْسَ ما IAS E aS‏ 
مَنْ ام عَنْ جزبه ین اليل او عَنْ هَيءِ بنه een OE‏ ۱۱۱۳ 
عم الرَّجُلُ عَبْدُ اللى» لو كَانَ ت يُصَل في اللّیل! E SÎ‏ 

0 پسافر إلى أرض العدو Oe‏ 


دراك أا رد۱6 TO e a sd‏ 
آخر ولا ی تم بوم لد که ۳ لک مدر ع أن حى ال # .. ۱۸۲ 
۳1 6 


١ 


2 
۰ ۱ 
09 


en 


۳ nC 


° 
8 

E 

` 
e 
1 
2 توت‎ 

3 
يمت‎ 4 
Ott 
امم‎ 
١ 3 N 
RRS 

ا جم امه ا 


5 

١ 

۷ 
1 

3 1١ 
34 


3 


وه و و و و و وم و و و و وه 


حم 
هم 
1 
۷۴ 
4 
بب 
3 
35 
35 
۱ اک 3 
$ 
۱ 
ما 
1 
ا 
4 


۸ لوم مو 


ِل مه کد که ۱ 


5 
۳ 
4 


َال لصاجب ان 7 وای e‏ 7 انتم ا 1 


e 


کے ص 
ا 
: 3 
1 1 
وت 
5 5-5 
e‏ 
خم ب 
8 
o‏ 
ا 
00 
3 00 
A‏ عع 


يقرأ مترسلا إذا مر باية فیها تسبیح سبح 2 هه هد A‏ ۱۰۹ 
يقول الله عز وجل: 88 من جا يالستة فل عشر آمتالها # ۲۱۲ 
نول ال تبحا وتا عق شيفلة ان وَذِْكْرِي عَنْ مسألّی Tee‏ 


رل وم زد ال متا ل جع تلع خر 22011 Es‏ 
یوم الوم قرو لكاب الله OAS a‏ 


فهرس الاثار 


الإخلاص استواء أفعال العبد في الظاهر والباطن GEASS‏ 
الا خلاص إفراد الحق في الطاعة بالقصد O‏ 
إذا آنا نمت ثم استيقظت ثم نمت SARÎ‏ ۲۰۱۱ 
إذا سأل آحدک آخاه عن آية» فليقرأ ما قبلها ثم يسكت ERS‏ 
إذا طلبت الله تعالى بالصدق ان OOS SEAS‏ 
إذا قرأ أحدم سبح أسْمَ ریک الكل # قال سبحان رب الأعلى ۱۷ 
إذا قرئ عنده القرآن يصيح ويصعق و ا ان أ مكنا اع ا وا ل ل ۱۲ 
إذا وافق ختم القرآن أول الليل که و 1[ E‏ 
استحباب قراءة آل عمران يوم الجمعة SORES Rei‏ 
استشار الصحابة رليم في جمعه في مصحف م و ا م 101 1 
اقرءوا من الليل ولو حلب شاة 00010101 ااا 
أقل الصدق استواء السر والعلانية 0000 SE aie‏ 
أكرم الناس علي جليسي الذي يتخطى الناس حتى يجلس ال Vee‏ 
أَمَهُمْ في صلاة الفجرء فقرأ حتی بلغ NOE ES ES‏ 
أن رجلا من المحَكّمّة آق عليًا رلته 0 0 اا ۱۱۹ 
إن الرحمة تنزل عند خاتمة القرآن کر PEERS‏ 
أن عبد الله بن مسعود رل كان یقری الناس في السجد 2 ۰۷۰۱ 
إن كان الرجل ليطرق الفسطاط عار ا و ا ا ا ا 


5 نا‎ E 


إن لم يكن العلاء آولياء اللّه» فليس لله ولي و 00 


إن المريض إذا قرئ عنده القرآن» وجد لذلك خفة Oe‏ 
إن من كان قبلک رآوا القرآن رسائل من رمم Ende‏ 
انا أرسلنا إليك؛ لأنا آردنا أن نختم القرآن Bee‏ 0 
إنما كان يقرأ الرجل على الآخر يعرضه ب 0 
إنما حفظ الرجل على قدر نيته ا[ A‏ 
إنما يعطى الناس على قدر نياتهم E a E‏ 9 
إني أقرأ القرآن في صلاتي» وأقرأ على فراشي مو اووس ا 
إني لأقرأ حزبي» وأنا مضطجعة على السرير E‏ 
أو لم تسمع أن الله تعال یقول * لا تسه الأبصدر وهو يدرك اسر 4 .. ۲۳۱ 
أول من أحدث الدراسة في مسجد دمشق هشام بن إسماعيل ال 
ترك العمل لأجل الناس رياء» والعمل لأجل الناس شرك OTe‏ 
تفقه قبل أن ترأس» فإذا رأست فلا سبيل إلى التفقه 000 
تفقهوا قبل أن تسودوا عن انون وسو ابه ترصو ميج قر جو SES‏ 
تكره قراءة القرآن في ثلائة مواضع الحامات» والحشوش ۰ وبيت الرحى .... ۱۳۹ 
جميع من ينتحل التوحيد متفقون على أن الجحد بحرف من القرآن» کفر TEV.‏ 
حامل القرآن حامل راية الإسلام مااع نم ESERO‏ 
دخلت على آسماء رها » وهي تقرأ N‏ 
دواء القلب خسة أشياء قراءة القرآن بالتدبر 3 1 0000001 
ذکرنا ربنا SS‏ ااا 
ذلك منکوس القلب OOS‏ 
ذللت طالبًاء فعززت مطلونا NESSES‏ 
الذي قرأ البقرة وحدها أفضل VEEL SAAS‏ 


رایت ابن عباس وتحت عينيه مثل الشراك ET‏ 


را سعت بکاء محمد بن سيرين في اللیل و 
ردد سعید بن جبیر # وَأتَّعُوأ ھک ا 4 EN‏ 
ردد سعید بن جبیر: 9 شوک ER Ne E O‏ 
SE e e‏ 
صلى بالجاعة الصبح فقرأ سورة يوسف ENDER Da‏ 
صلى فقراً آخر بني إسرائيل ثم قال امد لله الذي لم یتخذ ولدا ۱۲ 
طلبهم للعم نية ع نوم و ی و ع ل ال و VES‏ 
عجبت من جسم ومن صحة VISAS‏ 
قدم ناس من أهل اليمن على أبي بكر الصديق مع ETR‏ 
قرأ عمر بن الخطاب رت في الرکعة الأولى من الصبح بالکهف ی ۱۳ 
قرأ في صلاة الغرب بمكة 4# این ولون € وطور سنن که i REO‏ 
قرأ يوم الجمعة على المنبر سورة النحل وو ا TEE RSS‏ 
كان ابن الكاتب وه يختم بالنهار أربع ختمات 1 1 1[ [ [ [ 1 ی ار 
كان إذا اشتى شيئًا قال هاتوا أصحاب الحديث اج ف م 
كان إذا ختم القرآن أكثر من دعائه للمسلمين والسلیات والمؤمنين والمؤمنات ۲۳۵۰ 
كان إذا قرأ القرآن لا يتكام حتی يفرغ ما أراد أن يقرأه NEVER‏ 
كان أنس بن مالك ويه إذا ختم القران» جمع آهله ودعاه j E‏ 
كان الضحاك |ذا تلا # نم تن ومهم لین الا # O‏ 
کان:القراء اضعاب عن عم ولك وهار O OE OE‏ 
كان يجعل رجلا يراقب رجلا يقرأ القرآن اس 
كان يختم في كل ليلةٍ ثلاث ختات NER‏ 
كان يختم في الليلة آربع ختهات ی TAOS‏ 
كان يختم القرآن في رمضان في) بين ال مغرب والعشاء ESS‏ 


كان يختم القرآن فيا بين الظهر والعصر O OO‏ 


ھرس الآتار ل 


كان يختم القرآن قبل الرکوع Rs SEA‏ ا ا 


كان يدرس القرآن معه نفرء يقرءون جميعًا 111 0 0 OV ass‏ 
كان يضع المصحف على وجهه اب ويد ل موتو ب ا و 1 
كان يفتتح القرآن ليلة الجمعة» ويختمه ليلة الخميس VES‏ 
كان يقرأ في الطريق e‏ متخا كاي اد سواسو اب ل ا 
كان یکره أن يتأول القرآن بشيء يعرض من آمر الدنيا AEs‏ 
كان یکره أن يُقراً القرآن إلى على تألیفه في الصحف نس 16 
كانت الأنصار إذا حضروا قرءوا عند الميت سورة البقرة السو 
كانوا یجتمعون عند ختم القرآن يقولون تنزل الرحمة م PE O‏ 
کانوا بو آن یختم القرآن من آول الیل آو من آول النهار 000 
كانوا يختمون ختمة في اليوم والليلة ولد دو وك و 13:1 
کانوا یستحبون أن يقرءوا هؤلاء السور ني كل ليلة ثلاث مرات PONS‏ 
كانوا يصبحون في اليوم الذي یختمون فيه القرآن صيامًا Tene‏ 
کانوا يعلمونهم إذا أووا إلى فُرْشهِم أن يقرءوا العوذتین ۱۵ 
كانوا يكرهون أن يقرءوا بعض الآية 1 Nees‏ 
كرر هذه الآية حتى أصبح... ا و م 1 
لولا الذين هم ورد يقومونا وحمو لكل موا قم لاق وق لاا لو و اا او NTRS‏ 
ما اجترأت أن آشرب الاء والشافعي ينظر ال هيبة له NES‏ 
ما أعلم القراءة تكون في الطريق! وكره ذلك 00006 0 0 00000 
ما رأيت ولا سمعت! وقد أدركت آصحاب رسول الله کل Ces aS‏ 
ما كنت آری آحذا یعقل دخل في الاسلام ينام حتی يقرأ آية الكرسي ۱9۷ 
معناه قاصدين نحوك وأنت أكرم من أن تخيب قاصدا و ا 
من استمع إلى آية من کتاب الله تعالى كانت له نور NE RAS‏ 


من حق العالم عليك أن تسام على الناس عامة ب یز 


E E E 


من ختم القرآن أية ساعة كانت من النهار ANS‏ 
من صلی بالليل ركعتين» فقد بات لله ساجدا أو قاتا Sg‏ 0 0 10000[ 
نَظَرَ الأكياسش في تفسيرٍ الإخلاص فم يجدوا غير هذا سوس وما O‏ 
نمت البارحة عن وردي حتى آصبحت مر ان اه NEA‏ 
هذا حظك منه تا اع وك اط و Lois SESSA‏ 
هذا العام دین؛ فانظروا عمن تأخذون دينك ا 
ها كَهَذّ الشِعْر؟! إن أقوامًا يقرءون القرآن لا يجاوز تراقيهم مسا 
هذا مقام الذي أنزلت عليه سورة البقرة ا ا ال اي 1 
وددت أن هذا الخلق تعلموا هذا العم IN RR‏ 
وردد ابن مسعود رل رب زدنی علا ا ا E‏ 
وردد سعيد بن جبير واتقوا یوما ترجعون الم E eR‏ 
لا تستوحش طرق الهدى لقلة أهلها ل ا ا و MOSS‏ 
لا تعمل للناس شيئًاء ولا تترك لهم شیقا کی Ores SR‏ 
لا تقل أسقطت آية كذاء بل قل أغفلت Eo‏ ان EA ORE‏ 
لا تقولوا إن الله تعالى يقول و ب ا LR‏ 
لا يذكر الله إلا في مكان طيب 1 ذ 1 1[ 0 0 ا ا 
لا يرى هذا أني كنت أقرأ کل ساعة 78 و۱۳۳۵ ۱۳۱۰ 
يا حملة العلم» اعملوا به فإنما العام من عمل با عام st eA‏ 
يا معشر القراء» ارفعوا رءوسك ؛ فقد وضح لك الطريق RS‏ و97 
ينبغي لحامل القرآن أن یعرف بلیله NERE OER‏ 
ينبغي امل القرآن ألا یکون له حاجة إلى آحد الخلفاء ۹ 


ينبغي للعالم أن يضع التراب على رأسه ا اا ela‏ لو 


[فهرس القوائد والمسائل التي ذكرها لول اعدها) 
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إجماع المسلمين على وجوب تعظيم القرآن الكريم 

حكم من جحد حرفا من القرآن أجمع عليه أو زاد حرفًا فيه 
حكم من جحد شيئًا من كتب الله تعالى المنزلة 

القرآن من أوله إلى آخره كلام الله 


حک العمل بالحديث الضعيف 

صحیح البخاري آصح الكتب بعد القرآن 

البخاري أبوعبدالله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم البخاري 
أبو الحسين مسم بن الحجاج بن مسل النيسابوري 


۳ 


الکلمات اللغوية وا لشروحات 


قوله تعالى: # ودلک دين تم » آي: اللة المستقيمة ONS‏ 
معنى قول بعض السلف: طلبنا العام لغير الله فأبى أن یکون الا لله ۲ 
تين قول غمر و2 تفقهوا قبل آن تسودوا ی 9 
معنی: «یتعجلونه» في حديث جابر E‏ 1#[ ار و هر و ۱2 ۱ 
قوله تعالى: * ذا رت ان كَأسَْتَعِدْ بات 46 تقدیر الآية عند اجمهور...... ۱۳۲ 
تفسير: «امذ» في قول ابن مسعود: «هذا کهذٌ الشعر» OE‏ ۳۵ 
معنى قول الضحاك: (ما رأيت ولا سعت) GS‏ ۱ 
تفسیر النووي: ل(أَذِنَ) من قوله يذ «ما آذن الله لثیء» والتعقب عليه ...۱۹۳ 
معنی: «۸ یتغن بالقرآن» a et E‏ ا 
معنى: الحدر بالقراءة وتحزينها VCSEL‏ 
معنى: «آمين ) RES‏ یو وسار ماو ا ۲ 
لغات: «آمين» ی یت ره تمه ۲۰۱۳۰۲ 
معنی: « إذا من الامام» Tsa‏ 
معنى: (عزاتم السجود) الح من و ربت لاسكا لاا اما الب ا ۸( 
تفسير: إذا أرتج على القارئ E STDS‏ 
معنى: (النصيحة) Enam‏ 
من معاني النصيحة لله تعالى ولكتابه وق او کر و ا 
معنی: «الراء» في حديث «المراء في القرآن كفر» FETs‏ 
«السورة» فيها لغتان لك Ena‏ 
معنی: «النفث » اود اخ مقاط و یر رم رو وه عو لاو OS‏ 


معنی: «کفتاه» في حدیث: «الایتان من آخر سورة البقرة من قرأها في ليلة کفتاه» .۲۵۷۰ 
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مسائل الفقه 
الإخلاص والنية 
حديث: (إنما الأعمال بالنیات» هذا من أصول الإسلام ب لياه 
حم الإيثار بالقرب NEN SE ARS‏ 
الطهارة 
استعمال السواك ونحوه عند قراءة القرآن elas‏ اومس 1 
هل يحصل الاستياك بالأصبع REED‏ ا ERR‏ 
هل يستاك عرضًا أو طول هک E E RES‏ 
حك الدعاء عند السواك و ا ا اي 
كيفية الاستياك ام الس وق من OS‏ الف E‏ 
ينبغي أن يكون عود السواك متوسطا في الرطوبة واليبوسة TN RES‏ 
المؤلف يرى أن الاستحاضة في حك الحدث Eee SA‏ 


حك قراءة القرآن للجنب والحائض وتفريعات كثيرة للنووي بناء على تحريم ذلك..۱۲4 
حم مسن المحدث المصحف» وتفريع النووي مسائل كثيرة بناء على تحريم مس 


۱۲ ۱ ی‎ ees neee RS الصحف للمحدث‎ 

EE O O RD حك مس الکافر المصحف‎ 

نقلٌ,النووي الإجماع على جواز التسبيح والتهليل ونحوها للجنب والحائض... ۱۲4 

فاقد رتش تفيل :عل ا o o‏ 
الصلاة 

قطع قراءة القرآن لأجل متابعة المؤذن oS AS‏ ا 000 

حك الاستعاذة عند قراءة القرآن في الصلاة وفي غيرها VFR e‏ 


[ [۲۸۸: الفهارس 


حك الاستعاذة في التكبيرة الأولى من صلاة ال جنازة E EE‏ 
حك الاستعاذة في كل ركعة aE‏ ا E‏ 
اختلاف العلاء في البسملة هل هي آية من أول كل سورة حيث كتبت في 

۱۱۰ EO EEO EY الصحف‎ 


حک السؤال والاستعاذة عند الرور بآية رحمة أو عذاب في الصلاة وخارجها . ۱۵ 
النهى عن قراءة القرآن راكعا وساجدا وغيرها من أحوال الصلاة سوى القیام .. ۱۷۲ 


حك قراءة ما زاد على الفاتحة للأموم في الصلاة اجهرية ۱۱۷۲ 
هل يحمد الله المصلى إذا عطس اا AV DE‏ 
حكم قراءة القرآن في الصلاة المفروضة ا اج ا الم eee‏ 
هل تتعين قراءة الفاتحة في كل ركعة للإمام والنفرد االو VIR‏ 
إجماع العلیاء على استحباب قراءة السورة بعد الفاتحة في ركعتي الصبح» والأوليين 

من باقي الصلوات COT SORA E RES‏ 
حك قراءة شيء زائد على الفاتحة في الركعة الثالثة والرابعة ۱ 
حك تطويل الركعة الأولى على الثانية تک ا ا 
فائدة تطويل الركعة الأولى على الثانية ANRC e eS‏ 
حك قراءة الفاتحة للأموم في الصلاة السرية والجهرية iS‏ 
حك قراءة الفاتحة في التكبيرة الأولى من صلاة الجنازة وفي صلاة النافلة ..... ٠١۹۳‏ 
ماذا يعمل من كان عاجزا عن قراءة الفاحة ESD SS‏ 
حك اهر بالقراءة في الصلوات: الصبح» والجمعة» والعيدين» والاولیین من الغرب 

والعشاء» وني صلاة التراویح والوتر عقبهاء للامام والمأموم والنفرد ...... 140 
حكم الجهر في صلاة الكسوف: القمر والشمس 1 ز [ 0 0001010100101 
حك اهر في صلاة الاستسفاء ا 
حك الجهر في صلاة الجنازة Oars Sa‏ 
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اختلاف الشافعية في الجهر والاسرار في نوافل الليل O Eee‏ 
إذا فاتته صلاة الليل فصلاها بالنهار أو العكس» هل يعتبر وقت الفوات آم لاء 

في الجهر والإسرار ENS‏ 
ضابط الإسرار بالقراءة و م O SSS‏ 
السكتات في الصلاة مح ناو ا دك د اموت لا وااو وا وو NAVs‏ 
حك قول آمين عقب قراءة الفاتحة في الصلاة وفي غيرها E‏ 
معنى: (آمین » ORES SRR‏ 
لغات: (آمین ) ON Rae‏ 
اختلاف العلاء في جهر المأموم بالتأمين Eee ea‏ 
المأموم يكون تأمينه مقارئا لتأمين الإمام و ا ا 0 
حم سجود التلاوة Aa‏ ته اق لق لش ا وال ل ا EB‏ 
عدد السجدات في القرآن وملها nessa‏ 1 
سجدة (ص) هل هي من عزام السجود Oe ss‏ 
هل يشترط في سجود التلاوة ما يشترط في الصلاة اا مط الك ( 
الذي يسن له سجود التلاوة 00010 
حم اختصار السجود و 
تفصيل للنووي في جملة من مسائل سجود التلاوة BE‏ 1 
السجود عقب التلاوة ET‏ 101 
حك سجود التلاوة على الدابة في السفر دون الحضر ا سو 1 
هل يسجد سجود التلاوة. في الصلاة إذا قرأ آية السجدة قبل الفاحة ا 
حک سجود التلاوة إذا قرأ آية السجدة في الركوع والسجود 11 
إذا شك هل قرأ الفاتحة بعد أن قرأ آية السجدة فهوى للسجود فيسجد سجود 

التلاوة ولا يؤخره 01 0 000000 


المستمع إذا سجد مع القاری لا يرتبط به TANE‏ 
حك سجود التلاوة للامام في الصلاة الجهرية والسرية TIA‏ 
حك سجود التلاوة في الأوقات التي يكره الصلاة فيها PIA aE‏ 
الركوع لا يقوم مقام السجود في حال الاختيار OT as‏ 
هيئة سجود التلاوة الاتسوة Yess Es a‏ 
الذكر والدعاء في سجود التلاوة 0 0 1 
حكم السلام إذا رفع رأسه من سجود التلاوة ز ز ز 00 0 1010000 
عدم استحباب جلسة الاستراحة عند الرفع من سجود التلاوة ا 
استحباب جلسة الاستراحة في سجود الصلاة عقب السجدة الثانية من الركعة 

الأولى في كل الصلوات. وعند القيام إلى الثالثة Wea‏ 
الانتصاب قايا عند الرفع من سجود التلاوة 00 0 YVES‏ 
تخييره بعد الانتصاب قاتا بين أن يقرأ شيئًا ثم يركع» أو ينتصب من غير قراءة ثم 

يركع اق ني ری ا OS‏ ا ا 
أا أفضل طول القيام في الصلاة أو طول السجود Vesa‏ 
قراءة # ال 9 كَل السجدة في الركعة الأولى وني الثانية ۷ هل أَنَ عل 

آلانتن # ۰ في صلاة الصبح يوم الجمعة 000008 
إدراج قراءة هاتين السورتين مع الترتيل aa‏ ا TOY‏ 
السورة التي تقرأ في الركعة الأولى وفي الثانية في صلاة الجمعة PO‏ 
بيان ما يقرا في صلاة العيد توت وو وجب د الست و امس 
بیان الذي يقرأ في رکعتي سنة الصبح VOT SRS‏ 
هل هناك شيء معين في القراءة في سنة الغرب ۲۵ 
بیان ما يقرأ في رکعتی الطواف هی وی او امس ام ۳۵ 
هل هناك تحديد في السنة في القراءة في ركعتي الاستخارة OES‏ 


بيان ما يقرأ في الوتر POC RE E‏ 
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حكم قراءة سور معينة في يوم ا جمعة TY OO Ras‏ 

فضل صلاة الليل ل م ESSE‏ 
الزكاة والصدقات 

حم إخفاء الصدقة والإسرار بها معان جو ال املاس ا الس ۲۱۰ 
الصيام والاعتكاف 

حم الاعتكاف لكل من دخل المسجد Ass‏ ا 1 1 
الأزذحار 

حم قراءة القرآن 5 | ثللاء ی 

حک قراءة القرآن حال الخطبة NASER SRE e‏ 

حم قراءة القرآن في الطواف sR Sa‏ اه ۱۱۱ 

قراءة آية الكرسى عقب الصلاة وإذا أوى إلى فراشه» وني غير ذلك O‏ 

قراءة المعوذتين عقب كل صلاة ON e‏ 

حم قراءة (يس) عند الميت N A RSS‏ 
العاملات 

حم بیع الصحف من الذى UO NES OAT‏ 

هل يصح بیع الصحف من الذمى اف VO SaaS ESE‏ 

هل یکره بيع الصحف وشراؤه VN E‏ 
أحكام آخری 


حك النظر إلى الأمرد الحسن NEARS SS‏ 


مسائل 2 علوم القرآن وأحکام القراءة والصاحف 


فضل تلاوة القرآن وحلته 


قراءة القرآن أفضل من الاذکار إلا في مواضع مستثناه 


فضل أهل القرآن والنهي عن إيذائهم 
حك اتخاذ الأجرة على تعلیم القرآن 


3 


الذي لا يبد الماء يتيمم 
اختيار مكان نظيف لموضع القراءة 
حک القراءة في بعض الأماكن 
هل يستحب للقارئ استقبال القبلة 


ولارم لم توووم ممم 
وعم رو موه 


حكم ترديد الآية الواحدة 
حك الصعق عند قراءة القرآن وسماعه 
البكاء عند قراءة القرآن 


۰۰ 


و وم همم موم موه 


وه و و و و و و و و وم هنومن وه 


ا ‏ وهه ووو و و وم و موه 


و و ومووووه ا مهو و موه 


بب-د 


۱ ا‎ nnn 


ل ا ا ا ا ا ا ا ا 1۱ 


ا 0 


ال ا ا ا 00000000 


وووو وو 0 ا ا ا 000 


فواوة ف ة وو ةو ووو م ووو ةفو و ووو ووم ول وو و موه 


ا ا ا ا ا ا ا 000000 


ا ا ا ا ا ا ا ا 00 


و و و وم و وم موم موم مهو و ا ا ا ا ا ا ا موه 


وه و و و و وم و و وه وم و و و و و و و و وه موه 


وووو ووو ا ا ا ا موه 


واففاف و ووو و و و وم وم موه موه مهو مهو و موه 


2 ا ا ا ا ا ا ا 00000000 


و وو ووم موووووووووو وم و وم و و و و و و وه 


ه ‏ و وف فا يعوو و و مهو و و و موه 
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حكم القراءة على خلاف ترتيب الصحف VO CEREALS‏ 
حم قراءة السور منكوسة 45خ رضي OOS‏ 
حك تعليم الصبيان من آخر الصحف إلى أوله OV‏ 
آها أفضل: القراءة من الصحف أو عن ظهر قلب؟ bS Ea‏ 1 ۱3۵ 
حم القراءة اماعية بصوت واحد ی و 000 OAs‏ 
حك القراءة بالقراءات السبع غير المجمع عليها وبالقراءات المنقولة عن غير القراء 

السبعة E OED TOPO‏ 0 0 0 0 
اختلاف الأدلة في الحث على رفع الصوت» والحث على الإخفاء به» والجمع بينها.. ٠١١‏ 
يحسن الصوت بالقراءة Dl A O EEE‏ 
إذا قرأ بقراءة آحد» وأحت الانتقال إلى قراءة آخر؟ و مس ۲۵۲ 
قطع القراءة إذا عرض للقارئ ريح أو تثاؤب E‏ ا 
هل يخفض صوته إذا قرأ: # رقاب آلیهود عر أبن له # ونحوها Ad‏ 
هل يصلي على النيي 97 إذا مر بذکر الي كَل AES‏ 
هل يستحب الذكر عند الرور ببعض الآيات VAN RSs‏ 
حك التخاطب بالقرآن لفقو امون الام واه الو ب VANESSA‏ 
حم القراءة بالألحان ساسحو ا روود OSA‏ ااا ور 
استحباب استاع القرآن من حسن الصوت TESS SE OSS‏ 
حک استفتاح جلس احدیث وختمه بالقرآن a Oa‏ 
مراعات القارئ الوقف والابتداء في أثناء السورة so‏ 0000 
حالات لا يقرأ فیها القرآن 0[ A O‏ ۲۱۲ 
تنبيه المؤلف على بدعتین ااا اماس ی هن ای اه وا ceca‏ ۱ ۲۷ 
حالات تقطع القراءة من آجلها ی VA O‏ 
حكم قيام القارئ لمن ورد عليه 0317 ااا 


لا كراهة في القراءة في وقت من الأوقات لعنی فيه ا 


5 سو سس كس 


تنبيه القاری إذا ارتج عليه ی 
في أي وقت يستحب ختم القرآن Sa‏ ل 
جواز قول: (يقول الله تعالى) بدون كراهة a‏ ا ERA‏ 

يستحب صيام يوم الختم LRN‏ 

پستحب حضور مجلس ختم القرآن و و ی اه ری و ۱۲۲۰۲۰ 
حك الدعاء عقيب الختم ECA SS SSS‏ 
هل يستحب إذا فرغ من الختم أن يشرع في أخرى عقيب الختم سف 
جواز السؤال عن الحكمة في تقديم آية على آية» أو مناسبة هذه الآية في هذا 

ا موضع كو سو تاد وا ونع حو طلسي ا 
كراهة نسبة النسيان للنفس مت ا ا ا ا E‏ 
جواز قول: (سورة كذا) بدون كراهة و ل وو ل و 9 ۱۳۶ 
عدم كراهة قول: (هذه قراءة أبي عمروء أو نافع...) ونحوها TE ss‏ 
الكافر لا ينع من سماع القرآن PES‏ 
حكم تعليم الكافر القرآن TEVE RSs RS‏ 
إذا كتب القرآن ثم غسل فهل يتداوى بماءه کی EET‏ 
حكم أكل الأطعمة الکتوب عليها قرآن EASES‏ 
حكم إحراق الخشبة المكتوب عليها قرآن رز TEVR‏ 
حك نقش الجدران والحيطان والثیاب بالقرآن وبأسماء الله تعالى E‏ 
حك كتابة الحروز من القرآن ENS‏ 
حك النفث مع القرآن للرقية TEN E SS DS.‏ 
حكم أذكار النوم من القرآن Sek‏ 1 0 
بعض ما يقول عند الاستيقاظ ik‏ [1 00001111101 
القرآن لم يكن مجموعًا في مصحف إلى زمن عثان حا ۱ 


السبب في جمع الصحابة القرآن في مصحف sss‏ ا 


فهرس الفواند والسائل التي ذکرها المؤلف ام 


الحكمة في کون القرآن لم جمع في مصحف في زمن الوحي ASAS‏ 
اختلاف العلاء في عدد المصاحف التق بعث بها عثمان إلى الآفاق OER‏ 
اتفاق العلاء على استحباب كتابة الخ وتحسين كتابته 0 
تحريم كتابة القرآن بشيء نجس 1000000000 
حكم من ألقى المصحف في القاذورات 101 ااا 
حم توسد المصحف اق و oe AES‏ 
حک السفر بالمصحف إلى أرض العدو 00 10000 
النووي يستحب القيام للمصحف إذا قدم به عليه ا م 
منع الجنون والصي غير المميز من حمل المصحف ااا 
آداب المتعلم #2 نفسه ومع طلابه 
الا خلاص الأو اما ی اواو وي Osea‏ 
Be AA 1 00 N N‏ 
حذره من الكبر بكثرة المشتغلين عليه Osea Se‏ 
عدم کراهته تتلمذ أصحابه على غيره من أهل الفضل ae‏ 98 
تحلي المعلم بمكارم الأخلاق من الزهد والكرم والتواضع وغير ذلك Va‏ 
بعده عن الحسد والرياء وغير ذلك من الآفات لامج اس م ا ۱۱ 
خصال ينبغي للمعام الاتصاف بها ER‏ 00000 
رفقه وأخلاقه بمن يقرأ عليه ESS:‏ 
بذله النصيحة لطلابه VO EASE Ae E ee‏ 
طفه على طلابه وإعانته بمصالحهم E IESE‏ 
المعام يجري التعم بمنزلة ولده في الشفقة وغير ذلك TERS ona‏ 
لمعم يحذر الطالب إذا بدر منه سوء أدب 000 0 0 0000000 


تواضعه لمن يتعام على يديه ass‏ و 
التدرج في تعلم المتعام Tassel e‏ 


حث العام الطالب على الاخلاص والصدق ومراقبة الله تعالى bee‏ 
من فوائد هذه الثلاث الخصال السابقة ذكرها NSR EDS‏ 1 


هل يجب على العلم أن یل e ESA‏ 


إيثار تعليمهم على مصالحه الدنيوية غير الضرورية Va eda‏ 
فراغ ذهنه عند التعليم لام أ الخ اما و ايو 
شاه على من ظهرت نجابته» وتعنيفه للمقضّر حسب المصلحة VV‏ 
عدم حسده لتلميذه النجيب ی ا ل VES‏ 
تقديمه الأول فالأول عند ازدحامهم م VT‏ 
إظهاره البشاشة لطلابه وتفقده أحوالهم 98 0[ VE‏ 
عدم امتناعه من تعليم آحد لكونه غير صحيح النية VTS‏ 
صيانته حال الاقراء عن العبث وعينيه عن تفريق نظرهما لغير حاجة VTech‏ 
قعوده للتعليم على طهارة هه VER Se O‏ 
ججملةٌ من آداب العلم حال تعليمه NESSES‏ 
عدم تعريضه العام لللاهانة والذلة جو ا مو VAS‏ 
سعة مجلس تعليمه کی و ا ا 


فهرس الفوائد والمسائل التي ذكرها المؤلف ۷ 


انقياده لمعلمه ومشاورته في أموره ا د VA‏ 
اختيار من يتعام على يديه مو أ ولا و لو ا Vase‏ 
احترامه لمعلمه و 
جملة من آداب التعلم فيه آثر لعلى بن أبي طالب اا کی ون ۳ 
مدافعته عن شيخه en E‏ مه مهس ۲ ۸۲ 
آدابه عند دخوله على شيخه مام صو ی ATs‏ 
استئذانه في الدخول على شيخه إذا كان في مکان يحتاج فيه إلى استئذان مه AF‏ 
القاء السلام إذا دخل وإذا انصرف 11 0 
عدم تخطي رقاب الناس اط لدان وه م ی ايان فا وک رع ا ل ATS‏ 
استثناء المؤلف له صورتين من المنع NES AS‏ 
لا يقيم أحدا من موضعه 1م لجس م ی AES‏ 
هل يجلس في موضع من قام له مت ی ا ار 
هل يجلس وسط الحلقة a‏ [ [ ز[ [ 1 001 
عدم جلوسه بين صاحبين إلا بإذنهما ودع ماه اه لان مجك ا مان اله ی که و و کب 
تأدبه مع رفقته وحاضري مجلس الشيخ ی 0 
المتعلم يقعد قِعْدة المتعلمين لا قعدة المعلمين 1[ [ [ [ [ [ [ 1 0001 
جملة من آداب الطالب في حلقة العم NOs Rohe‏ 
عدم القراءة على الشيخ في حال انشغال قلبه ee As‏ دز 
تحمل جفوة اله 000010 0 00 
التئاس المعاذير الصحيحة للمعام AVSAR a‏ 
التعل يبدأ بالاعتذار إلى الشيخ و امش و و یت رز 
حرصه على التعلم واستمراره فيه Rosendale iS‏ 
جملة من آداب الطالب غو الطلب Qere‏ 


اا E‏ سس سس «نیاس 


الحافظة على المحفوظات Qeses RES SSRs‏ 
عدم ایثاره بنویته غيره asa‏ لمج لع اسه املع ad‏ دوه وه مدای یو ٩۱‏ 
جنبه للحسد والعجب م اود م سرع لمع ل تس ا ا ۲3 
الطريقة لنفى الحسد والعجب لوم ساو اعرد Yisrael Rn Sik‏ 
كلمة لابن عساكر في التحذير من الوقيعة في العلاء Acero‏ 
من السلف من كان يأمر بقراءة الحديث عنده إذا كان مريضًا للشفاء Omit‏ 


معلومات 


t.me/tahmilkutubwarosaililmiyah , 


a 


الإشعارات 


اي م 


۴ 0 


معتقده له في التبرك بآثار الصا حين 0 
تعريف الأدب وأنواعه Ase‏ 
الآدب لغة: VASE SEER‏ 

VARS OA Es SS أنواع الأدب‎ 

[المقدمة] یک NO ON‏ 
الباب الأول: في أطراف من فضيلة تلاوة القرآن وجلته EO‏ 
الباب الثاني: في ترجيح القراءة والقارئ على غیرها 20 2 
الباب الثالث: في إكرام أهل القرآن والنهي عن إيذائهم 21505050 
الباب الرابع: في آداب معام القرآن ومتعلمه هه OA‏ 
فصل (۱) Venegas‏ 
فصل (۲) OV SSAA neee‏ 
فصل (۳) Ose ose ea‏ 
فصل eas Ra )٤(‏ یعس 
فصل VESSEL )٥(‏ 
فصل (1) وينبغي أن يبذل لهم النصيحة OA ES ES‏ 


فصل (۸) Ee a‏ 
فصل )٩(‏ 1[ 1000 
فصل (۱۰) ممه الل ماد اوس لطا اسك اجو امون ل Ves‏ 
فصل )١١(‏ ب 0 VT‏ 
فصل (۱۲) ES‏ وا ره م ملاح Veh‏ 
فصل (۱۳) لوو دل ل مقو و TA‏ اخ Vans EE‏ 
فصل OAR ASRS )١5(‏ ی اا 
فصل (۱۵) ا اط وه نو ف 
فصل )١1(‏ في آداب التعل VASSAR‏ 
فصل (۱۷) ASEAN SEARS‏ ۱۷۱۹ 
فصل (۱۸) at‏ موم لاه او کر وه مش ۸ 
فصل (۱۹) ور NO sR OSS‏ 
فصل (۲۰) oa DAs‏ لو وا 1 
فصل (۲۱) مم وو ووم مل بمو ولاو NERS RS‏ 
فصل (۲۲) Ê‏ لمت ا ال فا VVERE SSS‏ 
الباب الخامس: في آداب حامل القرآن احج اومن سق مال ا E‏ 
فصل (۱) O ESR ESS O RRS‏ 
فصل (۲) AAAS‏ ۱۶ 
فصل (۳) في الحافظة على القراءة في الليل See ORCS‏ 
فصل (4) في الأمر بتعهد القرآن والتحذير من تعريضه للنسيان NO‏ 
م و سا ۱۲ 
الباب السادس: ف آداب القراءة VIS ae‏ 
فصل (۱) EOS‏ ل 
فصل (۲) TYEE RS SSR‏ 
فصل (۳) SaaS gs SS‏ : 
فصل RR ASO )٤(‏ 111 
۱۳۰ 


اھر وتو 


فصل (1) NPY sesa ke‏ 
فصل (۷) SEERA SA‏ مط ل لقابو م VTE‏ 
فصل (۸) EDs ERS SE Ae‏ 
فصل )٩(‏ في استحباب ترديد الآية للتدبر NEA ae e‏ 
فصل (۱۰) في البكاء عند قراءة القرآن ENS ESS SSS‏ 
فصل (۱۱) EFSANE‏ 
فصل (۱۲) EO SSSR‏ 
فصل (۱۳) RS‏ ال ۱۳۱۷ 
فصل OAs EAS. SSS )١5(‏ 
فصل (۱۵) ال ا موا لجسا اط امب اط الو 161 
فصل (۱۰) ONS GSS‏ 
فصل (۱۷) SERRE‏ اام NOE‏ 
فصل (۱۸) OVE STARR‏ 
فصل (۱۹) في استحباب قراءة الجاعة مجتمعين وفضل القارئين من الجاعة 
والسامعین وبیان فضيلة من جمعهم علیها وحپضهم وندبهم إليها ی ۱9 
فصل (۲۰) في الادارة بالقراءة RRS‏ ره 
فصل (۲۱) في رفع الصوت بالقراءة ATES‏ 
فصل (۲۲) في استحباب تحسين الصوت بالقرآن AA tees E‏ 
فصل (۲۳) في استحباب القراءة الطيبة من حسن الصوت ی م۳ ۷( 
فصل IVES ae Desa )۲٤(‏ 
فصل (۲۵) في أحوال تكره فيها القراءة NN E‏ 
فصل (51) لوو لجلا ف سل العا الم See‏ 1/4 
فصل (۲۷) في مسائل غريبة تدعو الحاجة إليها Ve‏ 
فصل (۲۸) في قراءة القرآن يراد بها الكلام ASSERT‏ 
فصل (۲۹) یا یا از[ ام 00 
فصل (۳۰) که و Aes‏ 


فصل (۳۱) في أحكام نفيسة تتعلق بالقراءة في الصلاة آبالغ في اختصارها فإنها 


مشهورة فى کتب الفقه اتج ل وا وم او هو ی Ves‏ 
فصل (۳۲) NIE aS‏ 
فصل (۳۳) VAAN‏ 
فصل ata )۳٤(‏ اح GSAS‏ للق 
فصل (۳۵) Vee‏ 
فصل (۳۱) في سجود التلاوة . EE‏ ۱۲۲ 
فصل (۳۷) في بیان عدد السجدات وملها 6 1 111[ 00000110101 
قل ا التلاوة حك الصلاة النافلة لم ۳ ۱۲۶۶ 
فصل (۳۹) 0 ا 
فصل (50) في من يسن له السجود الم 
فصل )5١(‏ في اختصار السجود NTsa‏ 
فصل ET )٤۲(‏ 
فصل (4۳) في وقت السجود للتلاوة aE‏ ل 16 
فصل VOSS OR )٤٤(‏ 
فصل Vaasa gaa )٤٥(‏ 
فصل IVs KERR )٤٦(‏ 
فصل RASER EE OSS )٤۷(‏ 1 
فصل IV 0 )٤۸(‏ 
فصل (1۹) TASES SR‏ 
فصل (۵۰) FIA enam‏ 
فصل (۵۱) E‏ 
فصل )٥۲(‏ في صفة السجود Vetoes‏ 
فصل (۵۳) في الأوقات الختارة للقراءة TVs SA‏ 
فصل ean Es )٥٤(‏ ۸ ۲۳۲ 
فصل (00) Femi a‏ 
فصل (056) في آداب الختم وما یتعلق به Neel‏ 

Ee ا‎ 


الباب السابع: في في آداب الناس كلهم : فع القرآن 0 


۳۱ i ETT 


فصل )١(‏ مسق لمك أ وک ۳ 
فصل (۲) طون ا لسسع ليطن ام LESER‏ 
فصل (۳) لطن سس اجا الام م ا وق واد معي امبو كعات امك VES‏ 
فصل (4) لقنتو الو ف اتام لاس ی توا مس کت ۲ ۲۶ 
فصل (۵) ماو سما اا اسح تاوخ ساس اوم وا ۱( 
فصل (1) A‏ و ا هس کی ا ل EO‏ 
فصل (۷) ا سما ةدم م جه امد Ese SR‏ 
فصل (۸) Sess‏ ا ا وا ۲۱۳۰۱ 
فصل SSS )٩(‏ تاکن شم ۱۷ ۲۵ 
فصل (۱۰) AE 00 ESS eS‏ 1 
فصل (۱۱) في النفث مع القرآن للرقية TERRORS‏ 
الباب الثامن: في الآيات والسور الستحبة في أوقات وأحوال مخصوصة ٠٠٠٠...‏ 
فصل )١(‏ ااا اا E‏ 
فصل (۲) ااا | 
فصل (۳) اام سا RAA‏ لق ةا A‏ ۱۲9/9 
فصل (4) اخ و الما ا مط امد امف ا و اط مم 01 
فصل (۵) الح مقو اجام و ا م ال ور لور ا ا TOVA‏ 
فصل (5) ا م ONES SSSA‏ 
فصل (۷) فيا يقرأ عند المريض ORS‏ 
فصل (۸) فيا يُقرَأ عند الميت NES e‏ 
الباب التاسع: في كتابة القرآن وإكرام المصحف م 1 
فصل (۱) ATs‏ 
فصل (۲) 3*2« 
فصل (۳) مالو اس العا مع ابه ام تك ال ا ا ۱ 
فصل () aS‏ و املا ال و هو مو NAO‏ 
فصل (0) NOAA RES‏ 


مسائل في علوم القرآن وأحكام القراءة والصاحف 
آداب التعم في نفسه ومع طللابه 
آداب المتعم في نفسه ومعلمه وزملائه 


